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भूमिका 


(दछली दो शताब्दी विश्व मे अनेक परिवर्तन लाने वाली रही हैं, जिनमे 
मानव की विचार पद्धति और जीवन-पद्धति पूरी तरह बदल गई। ससार के 
विभिन्‍न देशो में मानव-सम्यता, सस्कृति, ज्ञान विज्ञान के साथ-साथ बहुत सारी 
नई विचारधाराएँ उत्पन्न हो गईं हैं। खासतौर से इन्सान ने श्रपने जीवन स्तर 
तथा प्रनिवार्य श्रावश्यकताग्री को पहचाना और उनकी प्राप्ति तथा सुलभता का 
भ्रयत्त किया। इसके लिए इस युप मे नवीन मानव मूल्यों की स्थापना करने 
का प्रयत्त किया गया भौर मानववाद की विचारधारा का प्रचार बहुत तेजी 
से हुआ तथा उसी तीब्रता से उसका विकास भी हुआ । इसके द्वारा कम से 
आम एक ऐसे झाचार-विचाय और जीवन-पद्धति को स्वीकार किया गया जो 
हर इन्सान के लिए विना किसी भेदभाव के जरूरी है । 

हिन्दी साहित्य के क्षेत्र मे भी इस विचारधारा का प्रभाव पडा; किन्तु 
इस विषय पर एक दाशंनिक और झालोचनात्मक पद्धति से बहुत कम लिखा 
गया है । इस विपय से सम्बन्धित दो सुन्दर रचनाग्नो पर मेरी नजर पडी-- 
डॉ० धर्मवीर मारती बी 'मातव मूल्य और साहित्य' तथा डॉ० नव किशोर 
की 'मानववाद ग्रौर साहित्य'--जो इस विचारधारा को पाइ्चात्य साहित्य 
और विचार दर्शन की दृष्टि से स्पष्ट करने के गौरवमय सफल प्रधास हैं। 

प्रस्तुत कृति को मैंने श्रपने शोघ-प्रबन्ध के काल मे लिखा था। अमभेक 
कारणो से उसे प्रकाशित नही कराया। भ्रब उसे कतिपय सशोधनों के साथ 
प्रस्तुत कर रहा हूँ। मध्यकालीन सत-साहित्य पर छ्ोध-कार्य करते हुए मेरा 
ध्यान इस विचारधारा की ओर गया श्ौर उसे एक दूसरी दृष्टि से प्रस्तुत 
करने का विचार क्रिया जिसमें उस विपय का परिचयात्मक विश्लेषण हो । 
मानववाद में जिस मानव के बारे मे विचार क्या गया है, उसके विपय मे 
स्पष्ट तौर से नही के बराबर लिखा गया है। इसलिए थोडे परिवर्तेत के साथ 
इस विषय पर यही विचार करने को भी दृष्टि रही है। 

प्राज के युग में प्रोद्योगिक प्रगति के साथ पूंजीवादी शोर साम्यवादी दोनो 
अकार की विचारधाराएँ धाई झौर दोनो ने ही मानव की ट्थित्ति ग्लौर उसकी 
सभस्पाप्रो के चारे मे अपने-प्रपने तौर से सोचा । मानववाद तो गाँधी जी भी 
तभी मानते थे, जब पेट भरा हो, इन्सान अ्रपना भस्तित््व बनाए रखने लायव' 
हो, भन्‍्यथा इस प्रकार की बात करना ब्यर्थ है। भूवे इन्सान को उपदेश या 


परहिंत नही भाता, उसे तो पहले भपना हित चाहिए। भारतीय कमंवादी 
दर्शन भौर पाश्चात्य भौतिकतावादी दशंन भी यही स्वीकार बरते हैं। इस 
जमाने से मावस्ते, ऐस्जिल्स, नेहरू भर रसेल ने भी यही बहा है। इससे स्पष्ट 
होता है कि पहले से चला प्रा रहा घामिक दृष्टि का मानवचाद 20वीं इताब्दी 
में श्रावरं भनुपयोगी हो गया है। मातववाद के विपय में समस्त ससार भ 
अनेव सम्मेलन हुए भोर झमेद सस्थाप्रो की स्थापना हुई है। किन्तु वहां तो 
"मुण्डे मुण्डे मतिभिस्ना' वी हो बात भाई । फिर भी मैं यह प्रयास कर रहा है 
क्योकि 'बादे चादे जायेते तत्ववोधा' | 

इस कृति के एक भाग म भानव के स्वरूप तथा उसवे जीवन के प्रन्त बाह्य 
पक्षो पर विचार किया गया है भौर दुसरे माग में मानव के उद्भव पभौर 
विकास एवं पाइचात्य भौर भारतीय परम्परा तथा मानववाद के विभिन्‍न पक्षो 
पर प्रकाश डाला गया है। इस पुस्तक को लिखने में भारम्भ से ही मेरा एक 
श्रपना दृष्टिकोण रहा है, इसके भतिरिक्‍त भ्रधिकारी विद्वानों के विचारों को 
भी प्रस्तुत किया गया है, लेक्नि इस बात का भी ध्यान रक्षा गया है कि सम- 
कालीत चिन्तन को उचित स्थान मिले श्ौर वह इस युग तक ही सीमित 
होकर न रह जाए। 


8 सितम्बर, 78 ब्रज भूषण हार्मा 
हसराज कॉलिज, 
दिल्ली विश्वविद्यालय, 
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मानव-प्रस्तित्व की सार्थकता सापेक्ष है, सृष्टि के भ्ारम्भ से ही वह इसके 
सधान में प्रवृत्त है। वह ज्ञान-विज्ञान के विभिन्‍न आयामो श्ौर दिशाग्रो मे 
जगत्‌, जीवन एवं व्यक्ति और समाज के प्रति समग्र चितन करता रहा, है। 
उसके विचारों के विकास में दाशंनिक चिन्तन का विशेष योगदान दाह 
प्लेटो दार्शनिक को सम्पूर्णकाल और सम्पूर्ण सत्ता का द्रप्टा भ्ौर प्ररस्तू उसे 
सत्य का श्रन्वेषक स्वीकार करता हैं। दाशनिक का लक्ष्य था मानव-जीवन का 
सर्वोच्च विकास करना । विश्व के विद्वान वैदिक-काल से गाँधीवादी युग तक 
भ्ौर हैराक्लिद्स से माक्से तक सर्वोच्च जीवन-पद्धति की खोज करते रह है। 
मानव ने अ्रपने विकास के कालक्रम में अनेक अनुभव और प्रयोग करते 
हुए स्व-क्त्याण एवं पर-कल्याण के लिए अपनी क्षमता और विवेक का उप- 
योग सर्वश्रेष्ठ मानव-मूल्यो को खोजने के लिए किया है। उसमे जन्मजात 
रूप से भावात्मक भर रागात्मक वृत्तियाँ हैं जो उसे कही पर जोइती हैं भ्रौर 
कही पर तोडठी हैं। वह निरन्तर अपना विस्तार,प्रोर अपने भ्रस्तित्व की रक्षा 
करता रहा है। मानव भ्रपने वर्तमान और भविष्य के प्रति बडा ही सचेत 
। रहा है। स्वभावत. वह पभ्पने युग से झागे बढ जाना चाहता है| वर्तमान युग 
। मे ऐसा प्रनुभव होता है विः पहले वी अ्रपेक्षा ग्राज का युग उसके प्रस्तित्व के 
लिए सर्वेथा सकटपूर्ण बन गया है । इस युग में मध्ययुगीन निरंकुशता, घामिक 
| कट्व॒रता भौर हठवादिता, दासत्व को बढाने वाली प्रवृत्ति याँ--भौद्योगीकरण, 
राष्ट्रवाद, साम्राज्यवादी उपनिवेशवाद का मुखोटा लगावर फैल गईं जिनसे 
मानव वी मुकित का प्रयास क्या जाने लगा। भनुष्य चिरकाल से बधनों से 
मुक्ति का प्रयत्त करता चला श्वा रहा है। इस प्रयास में मानववादी विचार- 

! घाश उसकी मार्गेदर्शक रही है। + 
मानवबाद कोई ऐसी विचारधारा नही है जो एकदम विसी एक युग- 
विद्येष में प्रकट हो गई हो | इसकी एक सुदीर्घ परम्परा पाइचात्य चिन्तन मे 
ही नही, भारतीय चिन्तन में भी मिलती है। वर्तमान युग का मानववाद वैज्ञा- 
निव युग से जुड गया है । भाघुनिक मानववाद के प्राविर्भाव भौर विकास का 
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शक विराट फलक झौर विस्तृत इतिहास है । “जब यह झनुभव किया जाने लगा 
कि यदि मनुष्य को पूर्णता झौर स्वतन्त्रता से जीवन व्यत्तीत करना है तो उन्हे 
राजा प्रथवा सभाज दोनों के ही भय से मुक्त होना चाहिये । रूसो के विद्रोह 
को, जिसने अद्ठारहवों दताब्दी के फ्रास में फैले हुए बन्धनों का विरोध 
किया, फ्रास शोर जरमनी ही नही, भ्रपितु इगलेंड भौर श्रमेरिका वे उन्मुक्त 
मानव के विचारों से सम्बद्ध क्या जा सकता है ।”४ इस विचारधारा को 
]9वी भ्रौर 20वी शताब्दों में समुवत राष्ट्र अमेरिका के मातव प्रधिकारों के 
उदार उद्घोष, प्रास की राजनेतिक क्रान्ति भौर रूस की साम्यवादी प्राथिक 
ऋण्ति ने एक नई दिशा प्रदान की है । 

वास्तव में मानववादी दर्न स्‍झारम्भ से ही सर्वोत्तम समव भौतिक जीवन 
की कल्पना और प्रयास करता रहा है । इसी प्रेरणा को वर्तमान निन्‍्तन की 
राज्ञा में मानववाद कह सकते है ॥£ भ्रतीत के मानव केन्द्रित चिन्तन वी प्रपेक्षा 
यहू चिन्तन एक साधारण वँचारिक घटक रहा है। वर्तमान मानववादी चित्तन- 
धारा मे पारलौकिक मूल्यों वे स्थान पर इहलौकिव' उद्देश्यों को प्रमुखता दी 
गयी ।१ मानवबाद के इतिहास का भ्रष्ययत करने से ज्ञात होता है कि अ्रव से 
पूर्वे यह विचारधारा घर्में से मधिक प्रभावित रही और झ्व सामाजिक मूल्यो 
से । यूनान, मिल्र, मेसोपोदामिया भौर भारत के प्राचीन साम्राज्यों में मनुष्य 
देवी शक्तियों के सम्मुख झपने को तुच्छ समझता रहा झौर शासको में दवी 
अ्रश की कहपना करके उन्हे भलोकिक मानता रहा है । प्राज उसे विश्वास 
हुआ है कि उसमें भ्रपने को झौर ससार को बदलने की क्षमता है । पस्तित्व- 
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चवादी दाशनिक ने उसे यह बताकर उद्चोधित किया वि' वह स्वय भपने भाग्य 
का विधाता है । वह विश्व में होनवालो क्रातियों के कारण एक नये भात्मलीक 
से भाभामय हो उठा । उसमे भोतिक जीवन वो सुखी बनाने की कामन्ग, 
राष्ट्रीयता की भावना, उदा रवादी इप्टिकोण, उपयोग्रितावाद की धनुभूति, 
स्वृतत्त्रता, समानता झौर बन्धुत्व वी भावना भबल हो गई + 
उननीसवी झौर वीसवी सद्दी मे समस्त ससार में साम्राज्यवादी शक्तियों 
के विरुद्ध मोर्चा बनाया गया । बोसदी शताब्दी के दो विश्व महायुद्धों ने उसे 
एक मथी जागृति प्रदान की ॥ इसके साथ ही यूरोपीय पुनर्जाग रणकालीन 
मानवबाद थाज की वैज्ञानिक प्रगति श्ौर ०यावसायिवता से निर्येल शौर 
प्रनुषयोगी हो गया था । पश्चिमी देशों में साम्राज्यवादी प्रवृत्ति को लेबर जो 
उपनिवेशवादी भावना श्राई, जिससे मानव का उत्पीड़न और व्यक्त का पतन 
हुआ उसवा विराध झौर पुनरास्थाव हुमा । पूँजीवाद ने मानव का झोपण किया 
ग्रौर सामाजिक मूल्यों बा हनन क्या तथा भ्रधितायवंवाद ने उसे भय भ्रौर 
त्रास से सत्रस्त कर दिया । विगत दो विश्व युद्धो न मानव-गरिमा भौर 
मानव मूल्यो का उन्मूलन करते में कोई कमी नही छोडी । वर्तमान यराधिक 
सम्यता में मनुष्य का यह्तित्व नयण्य होकर रह गया है । उद्योगों के विकास 
के साथ ही, कोई एक सामाजिक धादर्श म होने के कारण मनुष्य में टूट 
प्रौर प्रलगाव भा गया, उसमे निराश्षावादी श्रौर पत्नायनवादी जीवन-दृष्टियाँ 
्याप्त हो गयी । 
इस युग में मानववाद एक स्पध्ट दृष्टिकोण और मान्यता लेकर प्रग्रसर 
डुश्ली | वह इस युग का एक प्रवल भोर प्रभावशाली भानदोलन बन गया।? 
प्राज का चिन्तक सिद्धान्तवादी न रह करके व्यावहारिक वन गया है। प० 
नेहरू ने हिन्दुस्तान बी कहानी में लिखा है “इस जमाने का दिमाग यानी 
ऊँध दर्ज का दिभाग व्यावहारिक प्र प्रेगमटिक है नेतिव है भर सामाजिक 
है, परोपकारी है श्लोर मानववादी है--उसका सचालन सामाजिक उलति के 
प्रमली श्रादर्शवाद से होता है । उसवे पीछे काम करने वाले झादर्श जमाने की 
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प्रुग-धर्म की छुमाइदगी करते हैं। पुराने लोगो के दाशंनिक ढग को, उनकी 
प्रन्तिम सत्य की खोज को बहुत हंद तक छोड दिया गया है। साथ ही मध्य 
युग का भक्तिवाद झौर रहस्यवाद भी छोड दिया गया है---उसका ईश्वर है 
वरानवता और उसका धर्म है समाज सेवा 

मानववाद के इस दृष्टिकोण से मनुष्य ने भ्रपनी सम्भावनाप्रो, सृजनात्मक 
क्षमताओं और मेधा को भोतिक जगत के कल्याण के लिए प्रयोग क्षिया, उसका 
लक्ष्य केवल रहस्यो वी खोज ही नही रह गया प्रपितु वह भावुकता प्रौर प्धा- 
नुकरण को त्याग कर तक के द्वार पर झ्लाकर खडा हो गया और उसने महसूस 
किया कि सनुष्य का अन्वेषण किसी विराट सत्ता से नही हुम्रा है श्लोर न ही बह 
उसके प्रति समपित होने के लिए बाध्य है। भ्राधुनिक साहित्य मे भी इस बात 
पर जोर दिया गया कि सामान्‍य जने ही सब मुल्यो का निर्माता भौर निणयिक 
है। इस बात को गोर्की ने इन शब्दों मे कहा है, “सामान्य जन केवल ऐसी 
शक्ति ही नही है जिन्‍्होने सारे भोतिक मूल्यों का सृजन किया है श्रपितु यही 
आत्मिक मूल्यों के एकमात्र और प्रनन्त स्तोत्र हैं, काल, सौन्दर्य और प्रतिभा 
में वे ही सामूहिक रूप मे प्रथम झोर प्रमुख दार्शनिक कवि है, विद्यमान सारी 
कविताम्रो, विश्व की सम्पूर्ण त्रासदियो--और उनमे भी सबसे महाव न्ासदी 
विश्व-सस्कृति के स्रष्टा है ।” अस्तित्त्ववादी दर्शन ने वतंमान साहित्य को 
सर्वाधिक प्रभावित झौर मनुष्य की सम्पूर्ण स्वतन्त्रता का उद्घोष किया है। 
इस प्रकार मालववाद कोई एक सम्प्रदाय नहीं है, वह चिन्तन झौर कर्म को 
प्रेरित करनेवाली विचारधारा है । 

इस शताब्दी के प्रसिद्ध भ्रथज्ात्री गुनार मिरडल ने अ्रमे रीका को मानववादी 
विचारधारा का सबसे झधिक पोषण एवं पल्‍लवन करने वाला देश बताते हुए 
कहा, “विश्व मे अमरीका के अ्रतिरिकत ऐसा अन्य कोई देश नही है जिसकी 
एक स्पष्ट विचार-पद्धति औ्रौर स्पष्ट नेतिक-आदर्श हो । मेरे विचार से यह 
प्राचीन प्रवोधन आदझें है जिसमे मानव-व्यक्ति की गरिमा तथा जनता में 
स्वतन्त्रता, प्रवसर की समानता झौर भातृत्व है।”* इस प्रकार क्या मानववाद 
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एक राजनीतिक स्वतन्त्रता की भावना बन सकता है अथवा समाज कल्याण 
की भावना । भ्रमरीका में जैफरसन की राजनीतिक स्वतन्त्रता की भावना 
को मानववाद का आधार माना गया है। यह व्यक्तिगत भ्रादर्शों का विवाद 
है | वास्तव मे मानववाद और आ्रादशंवादिता मे आधारभूत मूल्यों का सघपे 
है। क्या मानववाद यही है कि कुछ निवंल लोग, कुछ सबल भ्रोर समृद्ध लोगो 
की दया भौर कहुणा पर जीवित रहे ? क्या कुछ निबंल व्यक्तियों को आगे 
बढ़ने का अवसर नही दिया जायेगा ? कया कुछ श्रधिक समृद्ध व्यवित ही जैसा 
चह चाहें, रहने के लिए स्वतम्त्र है और ग्रन्य नही ? इस विचार से श्राधारमूत 
मूल्यो भ स्धर्ष होता है, उनकी एकरूपता मे व्यतिकम आ जाता है। जब 
आदशंवादी विवाद उत्पन्न हो जाता है तो हमे डाविन के “योग्यत्तम की अति- 
जीविता' के सिद्धान्त की वात सोचनी पडती है कि सबल ही जीवित रहने का 
अधिकारी है। इसके कारण विकासवादी प्रभिधारणाझो ने मनुप्य का भ्रव- 
मूल्यन क्या । किन्तु यह होते हुए भी मनुष्य एक श्रमुख जीव है। जहाँ तक 
आदर्श का प्रश्न है उसम दृष्टि भेद होता है जैसे पूंजीवादी प्रौर साम्यवादी 
आांदश्श, भ्रास्तिक और नास्तिक झाद्श । एक श्र नाजी हिटलर ने विरोधियों 
का सहार अपना प्रादर्ग माना, दूसरी झोर नित्शे के विचारानुमार एक श्रेष्ठ 
मानव को बहुत ऊँचा, ऐप समाज समूह को निम्नकोदि का माना गया है ।! 
इस प्रदार झादर्शदाद प्राय व्यक्ति विशेष तक ही सीमित रहता है। सभी 
अपने झ्राद्शों भौर मूल्यो को सर्वोत्तम मानव-जीवन-पद्धति के लिए प्रावश्यक 
चताते हैं। जैसे एक सामान्य घामिक व्यक्ति, ईश्वर की सर्वेव्यापकता झौर 
कृपा पर निर्मर करता है, इसके विपरीत एक यथार्थवादी मनुष्य परिस्थिति 
और प्रदृति के न्याय पर बल देता है। भ्रत हम यही कह सकते हैं कि कुछ 

विशिष्ट मूल्य ऐसे हैं जो राभी के लिए स्वीकार्य हैँ किस्तु इनमे भी कही न 

"कही प्रन्तर होता है। 

“८ , पशढाद 3$ ६ एणाए॥एशाणा क्धिल्या तीबा ॥00 था। ॥060०0०ट65 
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]4 : : मानववाद तथा मानवतावाद 


वर्तमान युग मे प्रादर्शों के मतभेद के कारण सामान्य जीवन झोर व्यक्ति 
पर गहरा प्रभाव पड़ा है, विशेष रूप से मावर्मवादी दर्शन के जनवादी दृष्टि- 
कोण ने एक नया विचार परिवर्तन दिया है । रैल्फ फावस ने इसको इस प्रवार 
अभिव्यकत्त क्या है, *हमारो दुनियाँ को ऐतिहासिक सघपं ने विदीर्ण बर 
दिया है, ठीक वैसे ही जैसे वि एरासमस की दुनियाँ को ऐतिहासिक' सघप ते 
खड्ित कर दिया था ग्लौर प्राज वे सथर्प मे माक्संवाद--उस वर्ग वा दृष्टि- 
कोण जिसे पुरातन वे खडहरो ने युद्ध-क्षेत्र मे ला खडा किया है--वही मूमिका 
झदा करता है जो सामस्तवाद का स्थान नेने वाली दुनिया वे निर्माण में 
मानवतावाद ने भ्रदा की थी ।”! हुगरी वे प्रसिद्ध माक्संवादी विचारक जॉर्ज 
लूकाच का बहना है, “इतिहास का माकक्‍संवादी दर्शन मनुप्य वी एक इकाई 
में ब्यास्या करता है और मानव-विकास ये इतिहास को भी सम्पूर्णरूप में ही 
अपने विचार वा विपय बनाता है" “वह समस्त प्रकार वे सामाजिव वधनों वे 
अन्तर्मूत नियमों का उदघाटन बरने की कोमिश करता है । इसलिए श्रमणीदी 
मानववाद वा उद्देश्य पूर्ण मानव-व्यक्तित्व का पुत्रनिर्माण करना है भौर एक 
वर्ग समाज की जिन श्र घलाओ ने इस व्यवितत्व को विकृत करके उसका प्रग 
मग किया है, उनसे उसे मुक्त करना है ।** प्राचीन यूनानी बलाबार झौर 
कवि दाते, शेक्सपियर, गेटे, वालजव, टॉलस्टॉय---ये सब मानव-विकास के 
महान युगो वे समुचित चित्र हमे देते हैं श्रोर साथ ही प्रमग मानव-ब्यवितित्व 
की पुन स्थापना के विधार-युद्ध म ये हमारे लिए प्रालोक-स्तम्भ का भी काम 
करते हैं ।”४ 

माकस के मतानुसार मनुष्य सर्वोपरि है। मावसे ने शानववाद के सन्दर्भ 
में जीवन की श्रनिवाय भ्रादइयकताझो की पूर्ति और उसके यथार्थवादी जीवन 
फो प्रपना भादर्श माना है। माव्से व्यवित के स्थान पर समूहगत भावना से 
इस दर्शन को देखता है । उसका मनुष्य झधथिक विपमतामों वी समाप्ति के 
साथ सहयोग की भावना भी चाहता है । वह पूर्ण विकसित व्य्वित है जिसमे 
मानसिक भर शारीरिक थोग्यता्रो का एकीकरण है । माक्स मनुष्य के विषय 
म॑ सामूहिक रूप से चिन्तन करता है, एक व्यक्ति के रूप म॑ नही अपितु मानवता 
के रूप मे उस पर विचार करता है। उसके मतानुसार दंवी भावनाएँ व्यकिति 
पर भार है। चाहे ये स्थिति हीगल या आगस्ट काम्ते के महान प्राणी की हो 
भ्रथवा माकसे के साम्यवादी समाज की हो, इसम व्यक्ति विचारणीय नही होता, 
सामाजिक मनुष्य के विषय में चिन्तन होता है ॥3 
] नरोत्तम नागर (भनु०)--उपल्यास झौर खोकजोवन, पु० 24 
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विषय-अवर्तत : ॥5 


इस अकार की भाववा को लेनिन ने *थ्रमिक सस्कृति' का नाम देते हुए 
लिखा है, “मनुष्य जाति ने पूँजीवादी सामन्‍्ती समाज और नोकरशाही समाज 
का भार वहन करके ज्ञान की जी राशि लगायी है, “श्रमिक सस्कृति' उसके 
स्वाभाविक विज्ञास का परिणाम ही होगी। ये तमाम मागे और पय अ्रमिक- 
मस्कृति' को भोर बढ़ते जा रह हैं उसी तरह जिस तरह मावद् द्वारा फिर से 
व्यास्या किय गये राजनीतिक अर्थशास्त्र ते हम यह दिखा दिया है कि कौन-सा 
सानव समाच उस तक पहुचगा प्लौर जिसन हमे वर्गे-युद्ध से लेकर थरमिक-कान्ति 
तक के प्रारम्भ तक रा माप दिखाया (7? 
वास्तव मे मार्क्स दे सभी युगीन सन्दर्भो की पुन व्याख्या की है, वह 
मानवीय स्वृतस्त्रता का बहत महत्त्वपूर्ण मानता है और पूँजीवाद को उसका 
झत्रु मानता है। मार्स की मानववादी विचारधारा ने सबसे पहले सब कुछ 
बदल देने पर जोर दिया ग्रौर उसने बताया कि मानव कच्याण के लिए ऐसी 
सामाजिक और प्राधिक ध्यवस्था चाहिए जिसम व्यक्ति श्ौर समाज दोनो का 
ही पूर्ण विकास हा | ललिस वी श्रमिक-सस्द्ृति भी यही मानती है। माक्से 
ऐस जनतम्त्र की कल्पना बरटा है जो वर्गहीन होने के साथ ही राज्यहीन भी 
हो। उसप सर्वहारा वर्ग क सघर्प मे, जो एक भ्रमानवीय समाज स लड़ रहा 
था--मानबता की मुक्ति को देखा | वहेँ वर्तमान समाज से सम्तुप्ट नही था, 
“मास ने ब्तमान समाज को एक झमानवीय ससार माना | उस दृढ़ विश्वास 
है वि मह केवल मानव हो है जो अत मे देव तुल्य पूज्य होगा और अपने 
भस्तित्व के पूर्ण सत्य को पुन प्राप्त करेगा। माक्स का मानववाद एक नास्तिक 


मानचदाद है जिप्ते बौद्धिक शुों के मानव विकास का भानववाद अपनी 
पूर्णता को प्राप्त करेगा (2 


गा एणतेशा 07 प्रापाशतंपबों गाव7. शलादः प्रोबा 7$ 06 580९ 
0७६ पम्॒च्छल ण धाध ड्ाष्य एथाए एण 0९०४९ एकशांट, ० ॥6 
(एग्राप्रपगराह 5026७ ० ऐैशिए, परताशताशं फुृशाइणा ॥5 5०६ 
एणाष़ावलाचत ऐप 5०2०१ गाथा? 

जयगॉधाओाणरं द्ार्जल0०कुब्ध्ताब ते 50० $घथा००, ५० 
इथंध्यव्व एण्ड एण उ5 एफ 470-7, (१४०5००७) 


#, वार पड छाल फा््ला इ०लशलंए 8 तलोप्रधाक्राउटत 
%णा गरचद्वाड ॥5 इण शै्ा व ॥5 पाशा शाशएश छारो वा. धार 
दावे ए्त। छ८ तरीदत 0 १६६४०६० ६0 शा जि छणा णी माई 
<$5शा०६ उवश्वराय 45 4 सण्याजयातग गा शीशबत2ट गिएाक्षाक्ा। 
ग॥ पाला धार शातरएफग्ण्टमाए फएणाधवाज्रर तणी ॥6 ्ाणव- 
55 एशाा6$ 7९३ ले०5 ॥5 एि] उच्याइाता 


>गॉधिदगरशाणा॥ं प्वाएएटो0फ्८१३ जी 5०९०३ $0श006---४०। > 
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+ मीक्स का मानववाद किसी भी ऐसे तत्त्व को स्वीकार नही करता जिसमे 
देवी श्रथवा प्रलोकिकता का तत्त्व हा। मावर्स भानव को सामान्य प्राणी + 
मानता है। वह इसमे भ्रलग से किसी व्यक्तित्व को भी स्वीकार नही करता, 
वह तो समस्त समाज के परिप्रेध्य मे ही उसके विषय में चिस्दन बरता है । 
उसका नारा है, “(076 णि »॥, 2 ३07 070० ” मावस का मानववाद उन 
लोगो के त्रिए है जो भ्राज निर्बेल है प्रौर कल सबल वन जाएगे । वह उनको 
संघर्ष के लिए तैयार का दा है। इस प्रकार वह शोषित और दलित-वर्ग का 
मानववादी दार्शनिक है। 

गाधी जी ने भी भ्रपना स्वृतत्नता का युद्ध मानव-कल्याण की इसी भावना से 
लडा था। वह नैतिक बल लेकर चले थे । उन्होने प्रपमी देशभवित की भावना को 
स्पष्ट करते हुए लिखा है, “मेरी देशभक्ति का भ्र्थ है सम्पूर्ण मानव-जाति का 
बल्याण । इसलिए भारत के प्रति मेरी सेवा मानवता की सेवा है ।! 

पाश्चात्य विद्वानो का एक वर्ग मानववाद को परोपकारवादी विचारधारा 
मातता है। इसमे समाज कल्याण की भावना भ्रा जाती है । इस प्रकार उसका 
उद्देश्य ऐसी नतिक भावना का प्रचार करना है जो पारस्परिक ईर्प्या, द्वेप, 
चुणा भ्ौर स्वार्थ को दूर कर उन्हे एक दूसरे के कल्याण के लिए प्रेरित करती 
है.। प्मेरीकी विद्वान राबर्ट एच० ब्रेनियर ने इस युग में इसके प्रभाव को इस 
प्रकार श्रभिव्यक्त किया है, “अब पृथ्वी के दूसरे भाग म दूर के लोगो से 
मिलने के लिए एक ऐसी यात्रा करनी है, उनको धोखा देने या लूटने के लिए 
नही*"“भपितु उनके कल्याण के लिए श्लौर जहाँ तक हमारी शक्ति हो, प्रपने 
समान ही उतके जोवन को सुखद वनाने के लिए ।”४ इस कथन मे साम्राज्य 
बाद भौर उपनिवेशवाद के दुष्प्रभावो की भत्संना और सर्वेन्‍्समानता की भावना 
मिलती है । इसके लिए मानव समाज का पारस्परिक सम्बन्ध बहुत प्रनिवायें 
है, उसमे समग्रता किस प्रकार भ्रा सकती है. इस विषय मे यर्वेन्द एच० 
क्रीकोरियन लिखते हैं, “इस सिद्धान्त के तीन आधार-स्तम्म हैं, महान अनुभूति 
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के 


विषय-प्रवर्तेन :. 7! 


जो मानवीय-सम्बन्धो को जोडती है प्ौर स्वार्परता वी यूत्ति को दूर करती 
है, धोखाघडी भौर पड़्यन्त्र जो स्वार्यों म टबराहट उत्प्न बरते हैं उनमे 
एकता लाती है भौर वह शक्ति जो भम्त स्वार्थों बे मतभेद को दूर करती' 
है।!४ मावववादों विचारधारा क्रो विशेषरूप से एवं ऐसी मानव सम्बन्धित 
विचारधारा माना गया है जिसवा लक्ष्य भौर झादर्श मानव बल्याण है। इसमे 
च्वसात्मक प्रवृत्ति बे स्थान पर मृजनात्मक तत्त्व होते हैं। भभरीकी राजनीति- 
शास्त्री जेम्स फ्रार० पलायन इस विपय में कहते हैं, 'मानववादी स्‍भादर्श है-- 
मानवीय प्रेम वा जीवन भशौर रचनात्मक फाय , विस्तु मानववादी भ्रादर्श में 
विभिन्‍नता मिलती है ।”? इसी सम्दन्ध में वे पभ्ाग्रे लिखते हैं, “मानववादी 
झ्रादर्श एवं वष्ट्पूर्ण कर्तव्य वा पावन या एवं बलिदान भषवा उदारता भौर 
नैतिक वत्याण है, विशेष रूप से जब इसमे प्रपने भौर दूसरो वे सवद्धंन का 
लट्ष्य होता है । **"३ 
बतंमान युग के राजनीतिर प्रौर अ्रथ॑शास्त्री इस युग दो द्वस्द का युग 
मानते हैं भोर इस युग-सधर्प वी स्थिति वे प्रति भ्राज का मानववादी विचा- 
रव सचेत है। वह वर्तमान सम्यता और सस्वृतिबे छास वो ही मानव" 
मूल्या पे पतन का कारण वताता है, “वे यह भारोप लगाते हैं कि पाइचांत्य 
शूरोपीय सम्पता की रिवितता ही उन भाजादादी श्रौर प्रवृत्तिदादी भावनाप्रो 
के दिवालियेपन का प्रत्यक्ष परिणाम है जिनवे भप्रदुर पुनर्जागरण काल में 
प्रस्फुदित हुए थे भोर जो हमारे युग मे पूर्ण पुष्प के रूप मे खिल उठे, वे यह 
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कहते हैं कि विज्ञान भौर वैज्ञानिक दृष्टिकोण ने धस्कृति झौर प्रनुभूति के 
सभी पक्षो को इतना भ्रधिक प्रभावित किया है कि समस्त सत्य, स्थापनाएँ 
और मूल्य प्रन्तिम निर्णय के लिए उस पर छोड दिये गये और इनको मानव 
प्रतिभा, साहस और भग्रौरव की पुनंव्यख्या के लिए प्रयोग नहीं क्रिया 
गया ।!/ इस युग के नीतिशास्त्रियो और धर्मझास्त्रियों ने मानव मूल्यों के 
समग्र पतन के प्रति गहन चिन्ता भ्रम्िव्यक्त की है और उन कारणो को खोजा 
है जिनसे कि मानवता का पतन हुआ है । नेहरूजी ने इस वात को माना है 
कि मानवता की उन्नति में धर्म न बहुत सहायता ही नहीं की श्रपितु उसके 
लिए त्याग भौर बलिदान भी क़ियर है। धम्म मनुष्य की अ्रन्तरात्मा के उन्तमत 
का साधन ही नही था अ्रपितु नैतिक घारणागो का उत्स भी था। उसने 
मनुष्य को वैयबितिक स्वार्थों को त्यागककर सामण्जस्य के लिये प्रेश्ति किया । 
मध्यकाल में मानववादी श्रास्थाश्रों भौर घ॒र्म की प्रचलित मान्यताग्रों मे 
सधर्प प्रारम्भ हुआ । मानववाद न धर्म मे सहधर्मिता की भावना बा प्रति- 
पादन किया । धाभिक मानववादी घ॒र्म को इहलोक श्रौर परलोक के कल्याण 
के लिए भ्रावश्यक बताते हैं। बड़ घर्म की निष्कियता और पलायनवादी प्रवृति 
को स्वीकार नहीं करते । उनका मत है कि सामाजिक प्रादर्शों श्रोर मातव 
मूल्यों की प्रतिष्ठा के लिए धर्म ग्रावश्यक है। मानव प्रेम ईश-वन्दता के समान 
दही धर्म का मूल प्राधार है। वास्तव मे धर्म व्यक्तिगत मान्यता पर वहुत 
कुछ निर्मर करता है। क्योंकि यह ग्राज भी वैयक्तिक' विश्वास की वस्तु है 
धर्म का विरोध तब हुआ जब वह सम्पन्न वर्ग के लोगो के स्वार्थ साधन बा 
माध्यम बना झौर सक्रीर्ण मान्यताभ्रो ने सामाजिक अत्याधार झौर शोपण की 
बढाया । माक्संवाद ने धर्म को श्रफीम कहा है, चीन की साम्यवादी क्रान्ति के 
मूल में यही विचार है। यूरोप मे मध्यकाल मे पोप के धर्मोन्माद से जो 
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झमानवीय प्रत्याचार हुए और यातनाएँ दी गयी, उन्होंते धामिक दृष्टिकोण 
का पतन किया। उस काल मे घ॒र्मे श्रात्मिक्त उस्नयन वे स्थान पर भौतिव 
मुझो की प्राप्सि का साधन झौर स्वायंपरता बा कारण झौर मानव-युक्ति के 
स्थान पर मानव-वस्धन वा साधन बन गया था । मानववाद ने उसे एव उदार 
बला झौर शिक्षा वा रूप प्रदान करते का प्रयत्त किया ।7 वैज्ञानिक उन्नति ने 
दिव्य-शक्तियों को मनुष्य में ही निहित परने का प्रयत्न किया। जै० बी० 
प्रीस्टने ने घामिक प्रस्यविश्वासो की प्राताचता की है औौर टी० एस० इलियट 
न ग्रपनी कृति, 'मानववाद पर पुनविचार में दिव्य-मत्ता विरहित मानववाद 
वी कल्पना स्वीकार नही री है। वे धर्म का मानववाद व लिए प्रावश्यव' 
बतात हैं। डा० राघाइप्णन ने श्रपती पुस्तक ईस्ट एण्ड बेस्ट रिलतिजन' मं 
धर्म के आधार पर नत्र भातववाद का प्रतिपादन विया है और बह धर्म को 
भऔतिक झौर ब्राध्यत्मिक वल्याण वे लिए प्रनिवाय मानत हैं। प्रसिद्ध केयो- 
लिब मानववादी जाक' मारिता ने मानवता झौर मानव-सप्रुल्यों बे पतन पर 
विचार किया है। वे धर्म यो जन समाज 7 हिता ये लिए प्लौर उसकी समा 

नता के लिए आवश्यक मानते हैं। उन्होन ईमाई धर्म पर बहुत बल दिया है 
ओर वे मानवता के पतन का उपचार बताने हुए लिणते हैं, “बौद्धिक दृष्टि से 
ससार प्रौर सम्यता को वर्सेमान-युग मे जिस चीज की ग्रावश्यकता है और चार 
घताब्दियों से मानव कल्याण के लिए जो चाहिए वह है ईमाई दर्शन । इसके 
स्थान पर उत्तन्न हुआ एव प्रन्य दर्शन झ्ौर एक प्रणानदीय मानवेदाद सानव 

का ध्वस करने वाला मानवयाद, क्योकि वह ईस्वर के स्थान पर मानव केन्द्रित 
है | हमने उसे स्वीकार कर लिया है और हम अपनी झाद्ों के सामने उप्तके 
(हसापूर्ण श्रौर मानव विरोधी रूप वी देख रहे है, जिसमे बोद्धिकता नष्ट होकर 


दासता की भावना झ्रा गयी है श्रौर जिसमे बौद्धिक मानवबाद प्रन्तिम रूप से 
लुप्त हो गया है ।£ 
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मानववाद पर और उसके स्वरूप निर्धारण पर विभिन्‍न विचारधाराश्रो, 
चर्म, विज्ञान, पूजीवाद, साम्यवाद, आध्यात्मिकता, नीतिशास्त्र, प्रोपकार- 
वादिता झोर साम्राज्यवाद के प्रभाव के साथ. ग्रहिसा भाम्दोलनों का, वर्ण 
शौर वर्ग के विरुद्ध सघर्प का प्रभाव भी पडा है । इस युग मे विभिन्‍न देशों मे 
मानवदादी विचारधारा का विकास शत्यन्त तीद्रगति से हुभ्ना है। समाज मे 
जैसे-जेसे घर का स्थान विज्ञान ने, अधानुकरण का तक ने, रूढि श्ौर परम्परा 
का नये मूल्यों ने, सामन्‍्तवाद का समाजवाद ने स्थान ले लिया है, वेसे-वैसे ही 
सामाजिक प्रौर राजनीतिक क्षेत्रो के परिवर्तनों के साथ नये-नये मूल्यों की 
स्थापना होती चली गई । प्रत्येत् राष्ट्र ने भपती विचारधारा का प्रचार किया, 
'पूजीवादी और यूरोपियन राष्ट्रो मे धर्म प्रात भावना, परोपकारवादिता भौर 
प्रजातातिक मूल्यों को मानववाद का श्राघारमूत सिद्धान्त माना गया। साम्य- 
वादी विचारधारा के राष्ट्रो ने शोपण का विरोध करते हुए सामाजिक समानता 
का वारा बुलन्द किया। भारत में भ्रहिसा श्रौर सत्याग्र ह, गाँधीवादी मूल्यों को 
स्वीकार किया गया । इस कारण इस विचारधारा में सर्वत्र मानव-मूल्यो की 
एबरूपता पर कल दिया यया। सयुक्त-राष्ट्र सब ने इस कार्य के लिए विश्व 
भर भ भ्रनेक संस्थाप्रो की स्थापना की और सानव-कल्याण के कार्यों को 
प्रोश्साहन दिया । 
यह युग प्रजातस्त्र का है जिसमे मानव स्वतस्त्रता, साहकृतिक विकास, 

शिक्षा का प्रचार, प्राथिक समानता झ्ौर मानव अभ्रधिकारों की उदार नीति पर 
बल दिया गया है। इस विचार को प्रस्तुत करते हुए प्रीकोरियन लिखते हैं 
+वभवत “सामाजिक समानता' की सक्षिप्त सूवित का पश्र्थवोधन इस तत्व को 
व्याप्त करता है कि शैक्षणिक और आाधिक प्रजातस्त्र को ही प्रजातस्त्र की 
सर्वाधिक उचित अभिव्यक्ति मान लिया जाए *"।! मानववादी विचारधारा 
कभी धर्म से, कभी सामन्‍्तवाद से, कभी तानाशाही से, कभी उपनिवेशवाद, 
कभी शोषण, कभी नैतिक पतन से विभिन्‍न युगो में सघप करती रहो है । 


शजा 870 पशा6 40 33४९७ का जाली ग्रवाणयग॥ा6 स्रणग्राययाहएए। 
घिा9ए छ05 पक /” 
+-ं॥०प००5 चैबा।ध0--(0.०रध्याएणअ9>  सिटा:एवॉ8 व. ११६४ 
वरझ०ण्श्ला---र्शाह्ागा गा धढ कठतलाा एत्तत, ए 44 
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विपय-प्रवर्तन . . 2 


आधुनिक युग में साहित्य श्ौर समाज में मानव-मूल्यो के प्रति समान रूप से 
विचार हुम्ना है । किप्ती देश को नई राजनीतिक झथवा सामाजिक-ब्यवस्था के 
लिए संघर्ष करना पडा शौर किसी को दासता के विरुद्ध युद्ध करना पडा । 
इस विचारधारा को ग्ननेक दौरो को पार वरना पडा है झौर भ्ननेक प्रयोगों से 
निकलना पडा है। दक्शन-शास्त्र ने उसे नये श्रायाम दिए श्रौर विज्ञान ने उसे 
नये क्षितिज प्रदान किए । 
यूनानी दर्शन के भ्रादर्श समाज की रचना पर बल देने वाले नेतिकता- 
वादी दर्शन झौर सुखवादी दर्शन तथा भारत मे वेदिक, चार्वाक-दर्शन शौर 
जैन प्रौर बौद्ध विचारधाराशो ने समान रूप से मानव-मूल्यो की स्थापना 
के लिए अनेक प्रयत्न किए श्लौर उनका विकास किया। धर्मश्ञास्त्र की विचार- 
घारा भर्थक्षास्त्र, समाज शास्त्र, भौर राजनीति शास्त्र से स्देव ही कुछ न 
कुछ भिन्‍न रही है । मानव विषयक धर्म शास्त्रोय सिद्धाततो के प्रनुसार मनुष्यों 
में स्वभावत विकार है, वह सर्देव ही भ्रपनी इच्छाप्रो और लिप्साो से प्रभा- 
बित रहा है इसलिए वह कभी भी झपने पशु-भाव से मुक्त नही रहा ।! मानव- 
वादी विचारो के विकास के लिए मानव स्वभाव का परिपष्कार भ्रत्यन्त ग्रावश्यक 
है । इसके लिए किसी देवी शक्ति वी आवश्यकता नही है। मानववादी 
यथार्थ तथ्यो को मान्यता देता है । वह वास्तविक परिस्थिति के प्रनुसार ही 
अपने सिद्धान्तों को बनाना चाहता है। भ्राज के युग के मनुष्य के विचारो 
पर जिन दाह निक विचारो का गहनतम प्रमाव पडा है वे मानववादी हैं। माक्स- 
बादी विचाराधारा में कल्पना के लिए स्थान नहीं है, उसने हिंसक-कान्ति का 
उद्धोष किया किन्तु मानव-कल्याण के लिए, समग्र चेतना के लिए झौर परा- 
धीनता को बढाने वाले तत्वों का विरोध करने के लिए। नेतिकताबादी इस 
पर प्रापत्ति कर सकते हैं। सामाजिक घोपण क्या हिसा नही है, इसका प्रतिरोध 
-किस प्रकार से किया जाए। धर्म भी दुर्वेल की रक्षा करता है, किन्तु निर्वल 
साधनों से, माक्सेवाद दलित की रक्षा करता है, सवल साधनों से। यही तर्क 
बुद्धिजीवियो का भी है। रसेल ने महायुद्धों का झौर प्रणु-शस्त्रो का घोर विरोध 
किया। मार्टिन लूथर किंग ने जातिवाद और वर्णभेद के विरुद्ध श्रावाज उठाई 
श्रस्तित्ववादी दर्शंत व्यक्ति को स्वयं अपना और अपने जीवन-मूल्यो का 
नियामक बताता है । समाजवादी दर्शन के प्रनुसार यह विचार मनुष्य मे अरा- 
जक्ता उत्पन्न कर सकता है, वह समाज से अलग और दूर हो सकता हे, यह 
प्रलगाव को भावता उत्पन्न करता है। सात ने कही-कही माक्संवाद वा 
समर्थन किया है किन्तु यह दोनो ही एक स्वतन्त्र समाज के निर्माण के लिए 
प्रयत्नणील रहे हैं । 
] 


श्हाष्थ्या से ऋातताक्ा (86 )--पिश्कणक्षाहय शत पट स्प- 
पाक्मा] 5छागा, छए 62 
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मानव ने इस युग में अपने अस्तित्व की सुरक्षा मे श्राशका प्रनुभव की 
है । मनुष्य का जीवन एक निराशा, श्रविश्वास, कुठा, आत्महीनता से व्याप्त 
हो गया है। उसम मानव जीवन प्रौर सामाजिक झादझों दे प्रति निष्ठा होनता 
भ्रा गई है। उसके असन्तुलन प्रौर मत्रास के ग्रनेक कारण हो गए, म्राथिक 
सधरपप, शीत-युद्ध, प्रशान्ति, शासकीय श्रयोग्यता, निरकुशता श्रादि । इस प्रकार 
के बढते हुए सत्रास से रसेल भी निराश थे, उन्होंने मानवीय जीवन में क्रधिक 
सौहाद उत्पन्त बरने का प्रयत्न किया। 

वर्तमान संघर्ष बहुल जीवन में एक ऐसे उदात्त झादर्श की प्रावश्यक्षता है 
जिसमे मानव में मानव के प्रति सौहाद्रं और सवेदता हो श्रौर जो जीवन मं 
विघटन उत्पन्न करने वाले तत्वों में रसात्मकता तथा राग्रात्मकतता भर सबे । 
जिसस सतप्त, शक्ति, भय-ग्रस्त और विपम परिध्यितियों मे सघर्ष करता हुम्रा 
मानव मुवित प्राप्त कर सके । 'सर्वहारा' बर्ग की घुटन, प्रसतोप, दयनीयता 
झौर पीडा दूर हो सके । भाज ऐसे उच्चतर मूल्यों की प्रतिष्ठा की भावश्यकता 
है जिसमे व्यक्ति जाति, प्रदेश झौर राष्ट्र की सीमाम्रो से उन्मुक हांकर प्राणी 
मात्र के लिए सवेदना का श्रनुभव कर सके । वह भशवत और प्रसमर्थे प्राणियों 
के हित के लिए सधर्ष बरे। इस प्रकार मानववाद की मान्यता है, “मनुष्य के 
भीतर पाशविक प्रौर दिव्य प्रदृत्तियो के बीच कुछ ऐसा है जो पूणतः मानवीय 
है मौर उसी को नंतिबता, कला, सौन्दय-बोध तथा प्रन्य आचार-विन्ञार का 
प्रतिमान मावना चाहिए। यह मनुष्य को भावना और विचारणा के नय श्ौर 
स्वस्थ ल्षितिज तो द हो सकता है। हैलेन और सेनेका ने दासता का विरोध 
किया भौर थामस मूर ने भौतिक मूल्यों का विरोध किया क्योकि ये मनुष्य को 
आत्म-हेन्द्रित, स्वार्थी ग्रौर सकुचित बनाते हैं । प्द्ठ्ारहवी उन्‍्नसवी शती मं 
बेन्यम, थामस झौर एमरसन ने समाज सुधार के लिए बार्य क्िया। प्रबुद्ध और 
क्रान्तिकारी बगगं ने शोषित-पीडित वर्ग के पक्ष म सर्देव ही भ्रावाज उठाई है । 
उन्होत॑ सैद्धान्तिक भौर उपदश्यात्मक स्तर से हटाकर उसे व्यावहारिक स्वरूप 
अ्रदान किया ग्ाधुनिक भारतीय जीवन में ये भावना आध्यात्मिकता से 
समन्वित होकर भोतिक कल्याण का साधन बन गई। यद्यपि बीसवी शताब्दी 
में इलियट झौर रसल जैंस विद्वानों और दाजनिको ने मानववादी प्रादर्शों की 
असफलता को देखा किन्तु इससे उन्हे और प्रधिक प्रोत्साहन मिला है। 

मनुष्य श्पने ज्ञान की सीमा और साधनो का प्रयोग मानव कल्याण वे 
लिए कर रहा है । उसके धरम, दर्शन, नैतिजता और झादर्शों के मानदण्ड परि- 
वरतित हो रहे है, जिससे वर्तमान जीवन मे उत्पन्त व्यर्थता, निरथेकता ओर 
रिक्‍्तता टूर हो सके । वह स्वय को और समाज को एक नयी दिशा देने केलिए 
प्रयत्वशील है । इस चिंतन को नये परिप्रेक्ष्य भ्ौर सदमे मे देखने की भ्रावश्यक्ता 
है। यही मानव के भविष्य को समृद्ध श्रौर कल्याणमय बना सकता है । 


द्वितीय अध्याय 


मानव का स्वरूप 


यह बिश्व, व्याप्त मूलसत्ता से उद्भूत एवं निरमित, उपकरणों के सघात का 
परिणाम है । विश्व का सृजन किन उपादानी से और किस प्रकार हुआ्ना, यह 
एक रहस्य है, जिसका समाधान करने के लिए युगो से ज्ञान-विज्ञान की सहा- 
यता लेकर अन्‍्त -वाह्य विश्लेषण करने को अविराम चेप्टा की जा रही है । इस 
चराचर जगत्‌ में चेतन तत्व का महत्व अधिक है क्योकि वह गतिमान एव 
सजीव है तथा युष्टि का भौतिक समन्वय उसी के तिमित्त है। जीवधारियों 
में भी मनुप्य का स्थान सर्वोपिरि है क्योकि वही एक ऐसा प्राणी है जो विवेक 
-बुद्धि से समन्वित है तथा ज्ञान-गरिमा का अधिकारी है। महाभारत में लिखा 
है कि ब्रह्म का रहस्प यही है कि सृष्टि मे मानव ही सर्वेश्रेष्ठ है ।? 

मानव का स्वरूप बडे व्यापक श्रर्य का परिचायक है । मानव की श्रेष्ठता 
का भनुभव करते हुए हो पुरुष मुक्त में ईश्वर के लिए पुरुष सन्चा का उपयोग 
किया गया है। तिसर्ग की शक्तियों का दिव्य-स्वरूप घीरे-धीरे विकमित होता 
गया और उसके विकास की चरम-सीमा को व्यक्त करने के लिए “मनुष्य या 
(पुरुष! द्ाब्द से श्रधिक उचित कोई शब्द वेशे को नहीं मिला ।* पौर्वात्य 
द्ाक्षतिकों के समान ही पराब्चात्य चिन्तको ने भी मही कहा है कि इस सूष्टि में 
मानव से अद्भृत प्रौर श्रेष्ठ प्रन्य कुछ नही है।/ मनुष्य ही इस सूष्दि की 


] गुदा बह तंदिद ब्रवीमि, न मानुषात्व्छेष्ठतर हि क्िचित्‌ । 
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पृण भ्रभिव्यक्ति करने म॑ समर्थ है। इस सृष्टि के रहस्य का ज्ञाता भी वही 
है । पास्कल नामक पाइचात्य विद्यान का मत है कि मनुष्य ही इस ससार का 
सर्वश्रेष्ठ बौद्धिक जीव है? ज्ञान का अधिकारी मनुष्य ही है। मनुष्य 
ज्ञान की प्राप्ति और उसकी प्रभिव्यक्ति कर सकता है तथा वही कर्म का 
कर्त्ता है ।? 

घामिक और नैतिक भावनाओं को सूचित करते का माध्यम 'पुरुष' या 
“मनुष्य! हो है । ऐतरेय उपनिपद्‌ का वचन है, “मनुष्य घिश्व-शक्ति की सुकृति 
है। भनुष्य का ग्र्थ है सुकृत या पुष्य ।3 


मानव शरीर (जन्म) का महत्त्व 
मानव शरीर प्राप्त करके ही इस ससार के रहस्य का ज्ञान प्राप्त किया णा 
सकता है भौर सिद्धि उपलब्ध हो सकता है। ब्रह्म का रहस्य मानव मे ही निहित 
माना गया है क्योकि तर ही नारायण के सभीप है ।£ इस ससार में वही परम 
सत्ता का साकार रूप है। वाइबल मे इस तथ्य का उल्लेख श्रनेक स्थला पर 
मिलता है ।£ कुरान मे लिखा है कि मनुष्य पृथ्वी पर झहलाह का प्रतिनिधि है* 

तथा अल्लाह ने मनुष्य को सर्वश्रेष्ठ झाकार का बताया है ।? 
मानव जन्म प्राप्त करने की महत्ता के सम्बन्ध में श्री मोपीनाथ कविराज 
लिखते हैं, 'प्राचीन हिन्दुशास्त्र मे--कैवल हिन्दुशास्त्र में ही नही, भ्रन्यान्य देशो 
के घमंशास्त्रों मे भी इतर प्राणियों की जीव देह की शपेक्षा मानव-देह को 
अधिक उत्कृष्ट माना गया है। भगवान थ्री शकराचार्य ने मनुष्यत्व, मुमुक्षत्व 
तथा महायुरुष सश्रय, इन तीचो का ग्रति-दुर्लेम पदार्थे के रूप में वर्णव क्रिया 
है। कहने की झावश्यक्ता नहीं कि इन तीनो मे भी मनुष्यत्व ही प्रधान हे, 
क्योकि मनुष्य-देह की प्राप्ति हुए बिना मुक्तित की इच्छा तथा महापुरुष या 
सदुगुरु का झ्राश्रय प्राप्त करना सम्भव नही है। चौरासी लाख योतियों वे बाद 
प्राकृतिक विधान से सौभाग्यवश्य मनुष्य-देह की प्राप्ति होती है। चोरासी लाख 
योनियों में स्थावर, जगम सबका समावेश है | स्वेदज, उद्भिज ओर जराबुज-- 
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इन ब्रिविध प्राणियों म॑ जयायुज श्रेष्ठ है तथा जरायुजो म मनुष्य श्रेष्ठ 
होता है । 

ममुप्य जम वी _ श्रेष्ठता के विषय मे श्रीमदुभागवत में भ्रनक उल्लेख 
मिलते हैं। इस दुलं+ शरीर की प्राप्ति के जिये भगवान कहत हैं कि प्रनेक 

जन्मों के पश्चात मनुष्य शरीर की प्राप्ति हाती है क्योकि भअन्यान्य भाणिया के 

समान हिंसा द्ेष प्रौदि वृत्तियो के प्रवल होने पर मृत्यु के श्रवन्‍्तर इतर योनियो 
में ही जम लेता पडता है। अत्यत्त भोगाकाक्षा के साथ बहुत पुण्य सचय करने 
पर देवलोक मे जन्म होता है। भगवान स द्वप करन के फलस्वरूप असुर ध्रणी 
मे जन्म मिलता है और मनुष्य दह वी पुन प्राप्ति की ग्राश्ञा बहुत कम होती है ।£ 

इसी कथन को स्पष्ट करत हुए कहा गया है कि मानव शरीर को बनाकर 
परबह्य भगवान अपनी इृतहत्यता का व्यक्त करत हैं। भगवान ने प्रपनी 
प्रात्म शक्ित माया के द्वारा जड़ सूष्टि वृक्षादि तथा चेतन सृष्टि पशु मृग झादि 
को बनाया क़्ितु इसस सन्तुष्ट न होवर मनुध्य को बनाकर अ्रपनी काय- 
कुशलता स सन्ताप प्राप्त क्या कि मुझे और मरी सृष्टि को समभने वालो 
ग्रव उप्पन हा गया है ।3 

इतना दुलंम हान पर भी मानव झरीर शाश्वत तथा अजर नही, इसलिए 
विदहराज निमि नौ यागिया से कहत हैं, मनुप्य जाम की प्राप्ति सहज नहीं 
है, उसकी प्राप्ति का कोई निइ्च्य भी नहीं होता तथापि इसकी प्राप्ति क्षण- 
भगुर ही होती है ९ 

जैन दशन म भी भनुष्य जन्म के महत्व को स्वीकार किया गया है + 
मानव जीवन शुभ का लक्षण है क्यांकि उसका उदय शुभ की सिद्धि के लिए 
होता है । इस विपय में भगवान महावीर कहते हैं कि जब अशुभ कर्मो वा 
विनाश हांता है तभी आत्मा शुद्ध, निमल झौर पवित्र बनती है और तभी 
प्राणी मनुष्य योनि को प्राप्त करता है ॥४ 

उत्तराध्ययन सूच मे एक स्थान पर गौतम गणधर को उपदे” देते हुए 
भगवान महावीर मानव देह की महत्ता का वर्णन इस प्रकार करते है, 'ससारी 


] ढल्याण--सातवता श्रक (देखिए थी योपीनाथ कविराज का लेख--पनुष्यत्त), पृ० 48 
2 श्रीमटभागवत्‌ ]]/9/29 
3 सृष्टवा विविधान्यजयात्मशक्त्या 
यक्षान्‌ सरीसुपपशनु खगदश मत्स्यात्‌ ॥ 
सैस्तेरतुप्टद्‌दय पुरुष विधाय 
ब्रह्मादलोकविषण मुदमाय देव ॥ (श्रीमद्र्रागवत ]]/9/28) 
दुर्वेभो मानुषो देहो देढिता क्षण भगुर --धीमदू मा० ]/2/29 
$ कममाण तु पद्वाणए भाणुपुच्वो कयाइठ । 
जीवा सौहिमणुप्पत्ता घराय्यात मणुस्सय ॥ उत्तराष्ययन सूत्र 3/7 
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जीवो को मनुष्य का जम चिरकाल तब इधर उधर भटत्रने वे पश्चात बडी 
अड़िनाई से प्राप्त होता है वह सहज नही है। दुष्कम का फल बडा भयकर 
होता है। भ्रतएव है गौतम ! क्षण भर के तिए भी प्रमाद मत कर । * 

मानव जीवन और देह प्राप्ति वे सम्बन्ध मे बौद्ध धम का मत भी वैदित 
मायता तथा दश्नों से भि न नही है। इहाने मानव को हा दव स्वछप स्वी 
कार किया है भौर म।नव-दा रीर वी प्राप्ति को उत्तम माना है । इसके मनुप्तार 
आनव-रूप प्राप्त होने पर ही सत्य ज्ञान कौ उपलब्धि हा सकती है। 

मानव जीवन बड़ा श्रेष्ठ है । यह पशुता मानवता झौर दवत्व का सयोग 
है १ इतना ही नहीं मानव का निविवाद रूप स इस ससार फ्री क्रियाप्रो वा 
मूल झौर स्त्रोत माना गया है। कपयूटियस कहते हैं कि चाह हम किसी भी 
दृष्टि से विचार करें मातव इस विश्व का सूत्र है।£ प्राय सती थि तक इस 
विपय पर एक मत हैं कि इस समस्त सृष्टि की विक्लास प्रक्रिया म मानव ही 
सर्वश्रेष्ठ है भौर वही इस ससार म सब वस्तुप्रो पर राज्य करता 3ै। इस भकार 
मनुष्य ईश्वर से तनिक ही नीच है ।* वास्तव म मातव में दिव्यता मिलती है। 

मानव में ईश्वरीय-गुण निरूपण की कामना स ही भ्रवतारवाद की भावना 
अआदुमूत होती है। जनसाधारण श्रेष्ठ पुरुषो मे श्रद्धातिरिक के कारण उ हू बहा 
रूप मान कर उनके प्रति प्रबल आस्था और गहन विश्वास प्रकट करते हैं। 
थुराण भौर इतिहास मे राम, कृष्ण बुद्ध भौर महावीर जैस अनेक महापुरुषों 
का चरित्र इसका प्रमाण है १ प्रवतारवाद ने मानव शरीर को प्राप्त करने के 
दुलभ प्रबसर की महृत्ता का प्रतिपादन पौराणिक, ऐतिहासिक एवं दाशनिक 
आधारो पर बड सबल रूप से किया है । 

भ्रवतारी महामानव ने अपने प्रावरण लोक-कल्याण की भावना तथा ग्रधम 
और दुख से मुक्तर कराने की साधना द्वारा विश्व में झादश मानव का चरित्र 
अस्तुत किया । निरपेक्ष भाव से समदृष्टि रखते हुए ये मद्दापुरुष सत्कर्मों द्वारा 
समाज के लिए पृज्य बन जाते हैं। जिस प्रकार भगवान निष्काम ग्लौर निस्‍्वाथ 
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आवना से सृष्टि में प्राणिमात्र की कल्याण करते हैं, उप्ती प्रकार श्रेष्ठ-जन विश्व 
मे बल्याण झौर सदुभाव की प्रसार करते हैं।! 
मानव को उत्तम कार्योंवे लिए प्रेरित करना ही महामानव (प्रवतारों) 
वा लक्ष्य होता है। धर्म-सस्थापना तथा सदाचार-प्रचार के निमित्त भगवान वो 
म_नव छरीर घारण करना पडता है। झवतारों की समस्त देंहिक क़रियाएँ 
सामान्य मनुष्य के समान ही होती हैं किन्तु उसके पीछे एक दिव्य शक्षित कार्य 
करती है | मानव ग्रुणों की दिव्यता एवं शरैष्ठता एक लोकप्रिय और श्रद्धेय 
व्यक्तित्व में मिलती है। इस प्रकार मानव के शरीर तथा उसके सासारिक रूप 
का बड़ा महत्व है। नारायण का नर रूप में ्रवतरित होना मानव भौर ईएवर 
के सामीष्य को सिद्ध करता हैं। 
भानव को इसी श्रेष्ठता और गौरव के कारण सासारिक प्राणियों मे प्रधा- 
जता ग्रौर श्रादर प्रदान किया जाता रहा है। मानव का ईदवर से ऐक्य ईइवरीय 
सत्य को स्वीकार करना हैं।* श्रमरीदी समाज-सशास्त्री श्री अर्नस्ट कैजिरर का यह 
“विचार प्रत्यन्त समीचीन प्रतीत होता है कि ईश्वर ने मानव को भ्रपने ही प्रति- 
रूप में अताया है भ्रत वास्तव में यह उस सृप्टा का समरूप ही है ।॥ भारतीय 
दर्शन के भनुस्तार एकता मे साक्षात्‌ ईश्वर निवास करता है प्रत मानव में 
समभाव और सौहादे का हना उसमे ईश्वरीय गुण की उद्घोषणा करता है । 
मानव का यह प्रथम धर्म है भरत इस घर की पूर्ति के लिए उसे सचेत एव 
क्रियाशील होना चाहिए) 
मानव को भ्रपने दिव्य एवं नैसथिक आुणों का पोषण तथा विकास करते 
हुए जीवन मे पूर्णता प्राप्त करनी चाहिए । ऐसा होने पर ही वह मानव-धर्मं 
को पूर्ण कर सकेगा श्रौर मानव-धर्म के समुचित पालन स ही वह गुण सबर्द्धन 
सथा भात्म विकास की ओर उन्मुख हो सकता है। 


मानव और आत्मज्ञान 


मानव, जिसका इतना महत्त्व है, जिसे सूष्टि का मूल केन्द्र माना जाता है, वया 
है ? वह स्वय अपने लिए एक समस्या है। यह सभव है कि मानव इस 
समार के रहस्य को समभ ले, किन्तु स्वय प्रपने लिए वह एक रहस्य सूत्र, एक 
प्रश्न चिक्ल बन कर रह जाता है ।* वह निरन्तर भ्रपनी ही खोज करता रहता 
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है, भपने अस्तित्व के सम्बन्ध में उत्सुक होकर श्रपना और अपने परिवेश का 
परीक्षण करता है।! इसोलिए समस्त ज्ञान-विज्ञान, दर्शन, इतिहास, मनो- 
विज्ञान, मानव जास्त्र, धर्म, नीति ज्ञास्त्र के चिन्तत-मनन का केन्द्र-बिन्दु मनुष्य 
ही रहा है। 

आत्मज्ञान से दीप्त जीवन ही चेतना का लक्षण है । यह जीवन चतना का 
प्रमाण और प्रतीक हे तथा सत्य एवं सौन्दर्य का स्वरूप है। मानवात्मा की 
अभिलापा, प्रेम, इच्छा, झातुरता चि तन भ्रम्वेषण प्रौर सृजन उसम सर्वोच्च 
ज्ञान की स्थिति के सूचक हैं । “मनुष्य का कल्याण, श्रेष्ठ जीवन में है। यदि 
बहू मानवता प्रौर सम्यता को चेतना के उच्चतम शिखर पर पहुँचाना चाहता है 
तो उसे चेतना के मूल्यों को जीवन के क्षितिज पर प्रस्फुटित फरना होगा जिमके 
निर्माणकारी तत्त्व ससार म बिखरे पडे हैं और जिसकी नीच शाश्वत है ।' 

इस ज्ञान को प्राप्त करने की झज्ित भी मानव में ही प्राकृतिक रूप स 
मिहिंत है। मानव की रचना दो पक्षों का लेकर हुई है। सभी चिन्तनघाराएँ 
इस सम्बन्ध में एक मत है कि एक स्थूल शरीर है जो मानव के बाह्य-विधान: 
का प्रतीक है, दूसरा प्राण-तत्त्व है जो उसकी चेतना का द्योतक है। इस चेतन 
तत्त्व के प्राधार पर ही मनुष्य को चेतना-प्रवाह की धारा माना गया है ॥* 
पाश्चात्य दा निक सात्रं के मत मे भी मनुष्य झात्माभिव्यक्ति में समर्थ एवं हव- 
तन्च है, प्रत्येक स्थिति में आत्मज्ञात स्‍्रौर स्वचिन्तन के अतिरिक्त उसका झौर 
कोई लक्ष्य नही है।4 "मनुष्य वो गरिसा क्या है जो उसे गअन्य प्राणियों से प्रलग. 
बरती है ?” वह यह है कि वह मुक्ति प्राप्ति बी क्षमता रखता है। राल्फ 
बार्टन' पेरी अपने इस कथन का स्पष्ट करत हुए कहते हैं कि मानव ज्ञान एव 
भात्म दर्शन द्वारा मुक्ति प्राप्त ५ रन मे समर्थ है, यही उसकी तीत्र इच्छा है 
इस प्रात्मज्ञात एव मुक्ति की भावता द्वारा ही वह अभ्रपने जीवन के लक्ष्य को 
पूरा करता है तथा अपने गौरव की स्थापना करता है। वह झ्ात्म-विशलपण 
एवं जीवन के प्रति विदेचनात्मक व्यवहार द्वारा मानव-मूल्यों की खोज करता 
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हुआ जीवन मे उनकी स्थापना करता है यही मानव जीवन की लक्ष्य-सिद्धि 
है। जब वह जीवन के यथार्थ मूल्यों का ज्ञान प्राप्त कर लेता है तथा जीवन के 
विभिन्‍न पक्षों के प्रस्तरग में प्रवेश कर जाता है तब ग्रात्मज्ञान के प्रवाश में 
जीवन के रहस्यो से परिचित हो जाता है । 

मानव भ्रपना ज्ञाता, व्यास्याता और निर्णायक स्वय ही है । वही झपने 
गुण, दोष सत असत्‌ उचित झनुचित वा निर्णय करता है तथा झपन ज्ञान का 
साधन भी स्वय ही है । इस सम्बन्ध मे प्रसिद्ध यूनाती दाशंनिक प्रोटोगोरस वा 
यह कथन क्तिना सगत और विचारणीय है कि ' मनुष्य समस्त वस्तुप्ो का माप- 
दण्ड है ।/? इस रहस्यमय विदव की समस्त विभूतियों का मूल्याकन मानव को 
मापदण्ड मानकर क्या जाता है। रहस्य ही रहस्य को सुलभाने मे सहायक और 
समर्थ है। चीन के प्रसिद्ध चिन्तक वन्‍्फ्यूशियस का मत भी इसी प्रकार का है । 
वे मानव का मापदण्ड मानव को है" बताते हैं ।2 इस वात से स्पष्ट है कि विश्व 
का सर्वाधिक महत्वपूर्ण प्राणी मनुष्य ही है भोर सृष्टि का गौरव भी वही है । 

यूनान के सोफिस्ट दार्शनिको ने मानव को सृष्टि का केन्द्र एव मापदण्ड 
मान कर मानव तथा प्रकृति के सम्वन्धो पर विचार क्या । इनके विचार से 
मानव सृष्टि तथा उसके नियमों से वद्ध नही था। वह स्वयं श्रपने भाग्य का 
निर्माता था ।4 प्रसिद्ध यूनानी चिन्तक सुक्रात ने मानव को सृष्टि का केन्द्र, 
आधार झौर चिन्तनीय प्राणी माना भौर कहा कि मानव सत्य ही सब वस्तुओ 
को मापदण्ड है क्योकि उसम वे सार्वभौमिक सिद्धान्त, विचार, प्रत्यय श्रौर धार- 
जाएँ उपलब्ध होती हैं जो सत्य के निकट हैं श्र वही इस सृष्टि के रहस्य को 
समभने में समर्य है (४ सोफिस्ट दा्शनिको ने मानद को सामाजिक परिवेश मे 
अधिक देखा, जबकि प्लेटो और भ्ररस्तू ने इसके स्ताथ हो सृष्टि में व्यवित रूप 
में भी उसका प्रध्ययन किया १ इतना होने पर भी सुकरात की इस बात की 
उपेक्षा काई मही कर सका कि श्रात्मज्ञान हीन मानव-जीवन व्यर्थ है,” उस 
जीवन का कोई लाभ नही, क्योकि वह जीवन मूल्यहीन है, सामर्थ्यंहीन है । 

मानव गीरव के वर्णन भ्रौर पात्मज्ञान के सम्बन्ध मे, मध्ययुगीन प्रसिद्ध 


रू 


रैचलाएपएड 4ैपराशापच--]० पाला फ 2] 


“शा 5 06 गराध्१पा6 ० थं। हीधा25४१-.0०7॥॥55 [27076 
नामीणाभाघ्या 05 8 एग0०्फराफ, 9 था 

3. 6 ग्राध्वष्प्रार ते (या 35 /व8त7 

इुचा रेप पशाए--ग पापा ० एगाए्टाएड) ए 57 


8 8 क्य05-- 8९३४४ ० ० फतवा श्रा०5०फाशा$, 9 58 
पुणव 9 59 


वछा7ग, 9 60 
॥का००६ #पलापर---० घातआजथा, ए2 


ब्व 6 पा + 


30 : ४ मानववाद तथा मानवतावाद 


इतालवी कवि भौर विचारक पिको-देला-मिरादोला ने भपने ग्रस्थ 'मानव-गरिमा 
प्रवचन! मे प्रत्यन्त भव्य शब्दों में भपना यह मतव्य प्रस्तुत किया है, “सृष्टि के 
अन्त मे ईश्वर ने समार का ज्ञान प्राप्त करने के लिए, उसके (ससार) सौंदर्य 
से प्रेम करने के लिए घौर प्रशसा के निमित्त मानव की रचना की । उसने इस 
प्राणी (मानव) को सब प्रकार वी स्वतम्त्रता प्रदान वी जिससे वह सृष्टि का 
श्रानन्द भोग सके । ईश्वर ने प्रादम से कहा # मैंने तुम्ह न तो स्वर्ग भ्रौर न 
मृत्युलोक का प्राणी बनाया है भ्रोर न नश्वर भ्रथवा प्रमर वनाया है । तुम केवल 
इसलिये स्वतन्त्र हो कि श्राचार-विचार से सयमित होकर भात्म-ज्ञान द्वारा 
अभ्रपना उत्त रदायित्व वहन करो । इस प्रकार प्पने कर्मों द्वारा तुम चाहो तो 
पशु प्रौर चाहो तो देवता बन सकते हो । तुम प्रपनी इच्छानुमार भपना निर्माण 
तथा विकास करो, तुम सृष्टि-सूजन-गुण से युवत हो ।” 

मानव प्रशृत्या जिज्ञासु है। उसवी इच्छा, क्रिया भौर भनुभूति उसकी ज्ञान 
राशि मे निरन्तर वृद्धि करती रही है। उसमे अपनी शक्तियों वी अनुभूति एवं 
उनके' ज्ञान के लिए भ्रपरिमित सामथ्यं होती है ।£ वास्तव मे इस ससार का क्षेत्र 
इतना ही है, जितना मानव-ज्ञान है। मानव-ज्ञान से वाहर कुछ नही है । इसमे 
सबसे महत्त्वपूर्ण तथ्य यही है कि ससार का ज्ञान मानव के सम्बन्ध में जाने बिना 
व्यर्थ है, इसलिये मानव का स्वय को जानना प्रत्यावश्यक है ।१ मानव भ्रात्म- 
ज्ञान की उपलब्धि होने पर ही ससार वे विभिन्‍न पक्षों के सम्बन्ध मे जान सकता 
है और क्योकि इससे श्रेष्ठ प्राणी भ्ौर कोई नहीं है, इसलिए श्रपने गुण, दोष, 
प्रतिभा, शक्ति भ्रादि को जानना उसका ही उत्तरदायित्व है । पाश्चात्य ग्रग्रेज 
कवि पोप में मानव की व्याख्या तथा उसके भरुणों का वर्णन करते हुए कहा है 
कि मनुष्य ही मनुष्य का ज्ञाता भौर व्याख्याता है ।4 फ़ासीसी दाझनिव' ज्या 
पाल साथ का मत भी यही है? कि मानव का प्रह्तित्व भत्यन्त महत्त्वपूर्ण है, 
उससे पूर्व श्रौर पश्चात्‌ प्रन्य कुछ नही है, इसलिए वह स्वय ही प्रपना व्या- 
ख्याता प्रौर विवेचक है तथा वही भ्रपने भा दश व स्वरूप का निर्धारण करता है। 


. ४४ 7२0०५---६६९७५००१, रिणाक्राधलाजण क्ात्त १९७०।ए॥॥०॥, ४०-, 
9 64-65 

2 5 रिबताभताधशाणश & ९? १. १०७)ए०-- (895.)--॥6 (णा०्ध्कु ण॑ 
कथा, 9 92 

3 ९. रऋणााक्ा ऐिक]8--५076 फप्नावेक्षाद्राओं ऐ/0ो[का$ वा पराए।भा 
क़ाए5०फा३, ए 279 

4. /फगए०ण शा 5९, छझाल्थणयाल 70 50 (0 5ट्थया; 
प्रशरह जणादा डाधतेए ए॑ गाक्षापात ॥5 ता 7 
ज-+4 ?07०-+कै। ९४5३ए णा ग्राक्षा, सिह वीक 53 

5. 76बाव ए7| $20068--88चाएशाडग), कफ 8 


मानव का स्वरूप : ; 3! 


मानव व्यक्तित्व के विक्रास के दो पक्ष होते हैं, मात्रा-पुलक भौर ग्रुण 
मूलक 77 प्रथमतः उस विकास का श्रय॑ है व्यक्ति की चेतना का उन अ्रसख्य 
सवेदनाप्रो तथा बोध-दिश्ञाग्रो मे प्रसरित होता जिम्हे मानव चेतना ने संचित 
कर रखा है। दूसरे वह प्रगति अपने को, उस बढते हुए विवेक में प्रकट करती 
है जिसके द्वारा हम सास्कृतिक अनुभव के उच्चतर तथा तिम्नेतर रूपों में भेद 
करना सीखते हैं श्रौर कमश निम्नतर रूपो से विरत होकर उच्चतर या की 
प्रोर भ्रग्रसर होते हैं ।2 इस तथ्य का उल्लेख हम पहले कर श्राए हैं कि मानव 
के आ्रात्मोन्दयन वा एकमात्र लक्ष्य यही है कि वह वह निम्नतर से उच्चतर की 
ओ्रोर बढ़ता जाए । इस साधना द्वारा वह झपने व्यवितत्व में गुण-सवर्द्धध कर 
लेता है और मानव-जीवन के झाइवत मूल्यों का ज्ञान प्राप्त कर लेता है। यही 
बह सत्य है जिसकी सिद्धि मानव का श्रेष्ठतम लक्ष्य है। इस ससार में मानव 
की प्रवृत्ति वहिर्मू'त्री होती है, सासारिक सुख दुख के भोग के लिए इस प्रवृत्ति 
की झ्रावश्यक्ता भी है। कितु सब भोगो का श्रनुभव करता हुम्ना भी वहू जीवन 
के चरम लक्ष्य की खोज म व्यग्र रहता है ।3 मानव का प्रारम्भ से एकमात्र 
लक्ष्य रहता है सुख-प्राप्लि और दु ख-निवृत्ति ॥ 

दुख से मुक्त प्राप्त करने का साधन वया है ? ऋषियों का कथन है कि 
बह ग्रात्म ज्ञान है । ज्ञानी लोग कहते हैं---'भात्मा को देखो ।' भारमा को देखने 
के उपाय है “श्रवण, 'मवन' तथा “निदिध्यासन' । वास्तव में झ्लात्मा ही देखने 
का विषय है 4 मही परमानन्द का साधन है। झात्म-ज्ञान के लिये मानव को 
तत्व-ज्ञानियों तथा श्रुतियों से सभो वारतें जाननी चाहिएँ । इस ज्ञान-आत्ति के' 
के लिये मनुष्य में श्रद्धा भौर अभय-ज्योति होनी चाहिये ।£ उस ग्रभय ज्योति 
को परमात्मा प्रथवा पुरुष की सज्ञा प्रदान की गयी है । प्रभय-ज्योत्ति और 
प्रात्म-ज्ञान के लिये भ्रभेद-वुद्धि श्लावश्यक है ९ मानव मे यही प्रश (प्रात्मा) 
सर्वश्रेष्ठ है, अत ऋग्वेद मे उसे तेजस्वी करने की प्रार्थना की गई है; ? क्योकि 
प्रात्म ज्ञानी पुरष भय से मुक्त हो जाता है ।ह 
] डा० देवराज--'सस्कृति का दाशंतिक विवेचन', पृ० 34 
2« िर वज8एा७--६३6/8क॥8 9 33-34. 
3 भारतीय दर्शन--उमेश मिश्र, पूृ० 4 
4 'भात्मा वा परे दुष्टव्य , धोतग्यो, मन्तव्यों, निदिष्यासितब्य ॥ 

आत्मनों वा परे दज्शनेन, ध्वर्ण न, मत्या, 

विज्ञानेवेद सर्दे शानम्‌ सवति ॥/  --वहृदा» उ०, 4-5 
ऋणगवेद 2, 27, |, [4 
बढ्ठी !, 7 
धजी भागस्तपसा ठ ठपस्द | --ऋग्वेद, $0, 6, 4 
तमव विद्वान्न विधाय भृत्योरात्मात घीत्मजर युवानम_॥ ---प्रथर्व बेद 0, 8, 44 
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ज्ञानोपलब्धि का फल झात्म सुख है । इसलिय आत्मा का ज्ञान कराना, 
चाहे वह ब्रह्म से भिन्‍न द्वो या अभिन्‍न, प्रत्येक दर्शन का लक्ष्य है। मानव- 
जीवन का चरम लक्ष्य झ्रात्मा का साक्षात्कार, प्रात्मा का साक्षात्‌ झनुभव है । 
वेद औौर उपनिपदो में श्रात्मा और उसके ज्ञान का विश्वद विवेचन मिलता है। 
यमराज के पास जाकर नविकेता ने आत्म ज्ञान ही माँगा था, क्योकि वही 
माँगने योग्य है !/ कठोपनिषद मे इसीलिए करा गया है कि ह मनुष्यो, उठो, 
जागो सावधान हो जाग्रो और श्रेष्ठ महापुस्पा के पास जाकर ब्रद्याज्ञान प्राप्त 
करो ।* सभी ऋषियों महात्माप्मा, स तो भक्तों ग्लौर लोक कल्याण का काय 
करत वाल पुर्षो ने इस आालज्ञान ब्रह्मज्ञान वा श्रेष्ठ माता है । इसका कारण 
यह है कि ज्ञानी पुरुष झपने अन्दर रहने वाले परमात्मा को देखकर परम-सुख 
की प्राप्ति १रत है।१ यम न आत्मा को रथी बताकर उसकी सर्वेश्रेष्ठता प्रति- 
'पादित की है 4 बाह्य-विषयो स आरम्भ कर श्रेष्ठतानम से विचार करते पर 
आत्मा सबसे श्रेष्ठ ठहरती है । प्रात्मा का रूप व्यापक है। वह जगत्‌ के समस्त 
'पदार्थों मे व्याप्त रहता है, समस्त वस्तुओं को भ्रपन स्वरूप मे ग्रहण कर लेता 
है| स्थितिकाल मे वह विपयो को प्रनुभव करता है तथा उसकी सत्ता निरन्तर 
रहती है। इन्ही कारणों से भाव्मा का आत्मत्व है ।* जिसमे प्राण तथा प्रपान 
दोनो तत्व रहते हैं वह प्रात्मा है। भात्मा की सत्ता के कारण प्राणीमात्र जीवन 
घारण करता है ।" झरात्मा स्वचेतन्य तथा शुद्ध चैतन्यरूप है 4 भरत मनुष्य 
ही स्वय इसका ज्ञान प्राप्त कर सकता है । 
ज्ञान प्राप्त करने वाला व्यक्ति सदाचारनिष्ठ और शुद्ध अन्त करण बाजा 
होता है । वेदों मे उल्लिखित तपस्या तथा स्तुतिया पविन्न कम तथा शुद्ध 
आचार स सम्बन्धित है। वैदिक ऋषि तथा साधारण जन श्रसत्य बोलन वालो 
तथा भनुष्य की हत्या करने वालो से घृणा करत थे। इसीलिए कहा गया है 
कि दुष्कर्मी मनुष्य सत्य के मार्ग को पार नही कर सकते ॥7 उपनिषद्‌ म॑ स्पध्द 


] यस्समिल्लिदें विचिकित्सन्तिमृत्यों यत्साम्पराये महति इूह्ठि नस्ततू । 

योभ्य वरो गूढमनुष्विष्टो नाय दस्मा नचिकेता वुधोते ।--कठो » उप० ]/]/29 

उत्तिष्ठत जाग्रद प्राप्प वरान्नि बोधत ॥ कठ० उप० |, 3 ]4 

नित्यौजनित्याना चेतनश्चेतनानामेको बहुनां यो विदधाति कामान । 

तमात्मस्य येश्तुपश्यन्ति धोरास्तेषा शान्ति शाश्वती नेतरेषाम ॥.कक्‍ठ* उप० 2/2/]3 

4 प्रात्मात्‌ रथिन विद्धि शरीर रथमेद तु । बुद्धि तु सारथि विद्धि मन प्रग्रहमेव च | 
-+कढ० उप० ॥/3/3 
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5 भारतीय-दशन--बलदेव उपाध्याय पृ० 72 
6 न प्राणन नापानेन मर्त्यों जीवति कश्चन। 


इतरेण तू जीवन्ति यस्मिल्नेतावुपाश्िती ॥॥  --कठ० उप» 2/2/5 
थ ऋतस्थ पदा ने तरन्ति दुष्कृत । ऋगवेद 9, 73, 6 
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कहा गया है कि जो भ्रकाम, निष्काम, झ्राप्तकाम झ्रौर आत्मकाम होता है, उसके 
आणा का उन्‍्नमण नही होता, वह ब्रह्म रहकर ही ब्रह्म हो जाता है।* इस प्रकार 
मनुष्य को विशुद्ध अन्त करण से आत्म-ज्ञान की प्राप्ति का प्रयत्न करना चाहिए । 


मानव और मोक्ष 


मानब-जीवन के मूल्यों की गुणात्मक चैतना का सर्वोच्च रूप मोक्ष है । इसे जीवन 
के चार पुरषार्थों में अन्तिम एवं सर्वाधिक महत्त्वपूर्ण माना गया है |! मानव के 
आत्म-ज्ञान प्राप्त करने का लक्ष्य भी यही है। यह मनोवृत्ति प्रमुव रूप स दी 
रूपो म ग्रभिव्यक्त होती है. साधारण लोग जिन छोटी-छोटी बस्तुग्रो की विशेष 
कामना करते है, उनके प्रति वैराग्य माव मे भौर उदारता तथा त्याग की प्रसा- 
धारण फिपाड्ों म,* जो सत-प्रकृति की अपनी विश्येपता है । वस्तुत एक व्यक्ति 
प्रात्मज्ञान की प्राप्ति श्ौर उमया विकास उसी सीमा तक कर सकता है झ्रथवा 
उतना ही उदार तथा पर-हिताकाक्षी हो सकता है जहाँ तक उमने श्रेष्ठ पुरप 
(ज्ञानी पुर॒प) के ग्रथवा सतो के विशिष्ट गुण ग्राचरण, ग्रपरिग्रह-मूलक उदा- 
सीनता का झाकलन किया है । 
किसी भी आध्यात्मिक ध्यापार मे लीन होने के लिए न्यूनाधिक रूप मे 
'उदासीन, सिष्काम एवं अपरियही होना आवश्यक है। मानव-जन्म इस दृष्टि से 
प्रत्यन्त महत्त्वपूर्ण है। इसको पाकर भी मानव यदि साधारण लिप्साओं मे ही 
रत्त रहता है तो चह कृबुद्धो ही है।4 इस श्रवसर का सयम द्वारा पूर्ण लाभ 
उठाना चाहिए । यह मानव झरीर मोक्ष में सहायक सिद्ध होता है । शारीरिक 
सथम मानव-ब्रत है भ्रौर मन द्वारा शुद्ध की हुई बुद्धि देवब्रत है।* अतः हमे 
सत्य एवं ज्ञान वी उपलब्धि करनी चाहिए क्योकि ज्ञान के बिना मोक्ष नहीं 
होता। हमे झ्पनी वृत्तियो श्रौर सस्कारो का परिष्कार तथा उनका सयम करना 
चाहिए । 
ग्रव हम मोक्ष के सम्बन्ध में विचार करेंगे । साधारण श्र में यह जीवन 

के दु खो से मुक्ति पाना है। विभिन्‍न घम्म-धास्त्रों मे मोक्ष को प्रज्ञान, दुष्कर्म 
भोर दुख से मुक्ति दिलाकर भानन्द, सत्कर्म शौर ज्ञान प्रदान करने वाला 
अताया गया है १ भौतिक साधन इस साधना मार्ग मे सहायक होते हैं जिसमे 
सद्भाह्मता, श्रद्धा, प्रास्था के उन्नगन द्वारा मानव-व्यक्तित्व उदात बनता है 


दृहदा ० उ०, घ्र० 4, ब्रा० 4, 6 

उमेश मिश्र--भारतीय दर्शन, पृ० 37 

डा० देवराज, सस्कृति का दार्गनिक विवेचन, पु० 34 
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और परम सनातन सत्ता में विश्वास उत्पस्त करने के पत्चात्‌ मानव परलोक- 
सुस्त की प्राकाक्षा करता है। महात्मा बुद्ध ने भी अपने प्रष्टागिक मार्ग मे नैतिक, 
बौद्धिक भौर श्राध्यात्मिक गुणों के विकास से मोद्ष का प्रतिपादन किया है ।* 
चेद प्रौर उपनिषद का ज्ञान परम तत्व वी प्राप्ति द्वारा, शारीरिक भौर मान- 
सिक सयम स मानव को मोद्ष का सदमार्ग बताता है। कतिपय ड्यवित मोक्ष 
को मानव की सहज प्रद्ृति से बाहर वी वस्तु मानते हुँ जिनम प्रमुख हैं तर्क- 
मूलक भाववादी । किन्तु यह मत कुछ उचित झौर ग्राह्म प्रतीत नही हाता, 
क्योकि जिस प्ररार दाशंनिक कोटि मे चिन्तन वा लोप सम्भव नहीं है उसी 
प्रकार मोक्ष, धर्म प्रौर प्राध्यात्मियः मनावृत्ति का लोप भी सम्भव नही है ।* 
मोक्ष भी मानव का ही प्राप्य धर्म है, उसी वी साधना का फल है। 

मोक्ष के सम्बन्ध मे विभिन्‍न साम्प्रदायिक सान्यताएँ हैं जो १रलोक भ्रादि 
के सुख था| प्रलोभन देती है । जा व्यवित्र इस जीवन मे सुखी है वह स्वर्ग बी 
ग्रावाक्षा नहीं बरता। स्वरगंलोव एक ऐसा भाश्वासन है जो इहलोक में प्रसफल 
और निराश व्यक्तियों को भ्रग्रिम जीवन में समस्त बामनाप्रो की पूर्ति वे रूप 
में दिया जाता है। वैदित्र' सम्दृति म जीवन के सभी क्षेत्रों में कर्तव्य पालन 
को धर्म बताया गया है, वहीं मोक्ष बा मागें कहा गया है ॥ उपनिषदों मं भी 
ब्रह्मगान पर बल दिया गया है भौर यज्ञादि की स्वर्ग प्रथवा मोक्ष प्राप्ति वे 
लिए उपक्षा की गई है। प्रज्ञान प्रम्याय तथा श्रभाव रे मुव्रित बा नाम ही 
भ्रात्म विकास है। प्रमन्त ज्ञान वा विय्रास भज्ञान दूर हान पर ही हाता है । 
ग्रात्मा के ज्ञान प्रकाश से समुज्ज्वल होने पर ही श्ज्ञान का भन्धकार दूर हो 
सकता है | स्वाभाविवः सुख की उपासना वा भ्रर्थ है भ्रभाव वो दूर करना। 
मोक्ष को प्रथवा इस प्रात्मठत्व को लोशोत्तर, अनिर्दचनीय, जीवन से परे की 
वस्तु समक कर सीमित कर दिया गया है इसलिए उसका नित्यप्रांत के जीवन 
स्‌ सम्बन्ध टूट गया। यह मानव वे प्रात्मित' झौर भौतिव विकास में बाधक 
सिद्ध हुआ तथा मनुष्य ज्ञान की श्रपेक्षा भज्ञान में ही निमग्न रह गया । वास्तव 
में भ्रात्म-तत्त्व की प्रावश्यकता झौर प्रेरणा केवल परलोक के लिए ही नहीं इस 
लोव' के लिए भी है । अपने प्रत्येक व्यवहार म प्रात्मतत्त्व को जाग्रत करने की 
आवश्यकता है। माक्ष की प्रेरणा से उद्भूत भावता मानव मे श्रेष्ठता का उन्नयन 
करती है। इस ज्ञान की प्राप्ति और प्रात्म-तत््व का विकास मनुष्य के प्रमाद 
रहित होने पर ही होता है ।3 उपनिपदो म॑ बताया गया है कि ब्रह्मज्ञान कोई 
भी साधक, प्रधिकारी बनकर प्राप्त कर सकता है। मोक्ष प्रात्मा के स्वरूप की 


] उमेश मिथ्र--भारतीय दर्शन, पु० 39 
2 डा० देवराज--सस्कृति का दाशेतिक विवेचन, पुृ० 33 
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अभिव्यक्ति हो है। यह पग्रात्म-माक्षात्कार प्रयवा प्रात्मा का ज्ञान अन्त करण 
वी परिशुद्धि द्वारा ही प्राप्त होता है।' 

मोक्ष, मुक्ति भ्रथवा घातन्द की प्राप्ति के लिए मनुष्य को जीवित प्रवस्था 
में शुभ कर्म करने चाहिएँ । यह जीवन की ज्ञान प्राप्ति कर “जीव मुक्ति” का 
साधत है ।£ गीता में भगवान कृष्ण न उपनिपदो यो भांति ही ज्ञान, बर्म शोर 
मोझ् सम्बन्धी उपदेश दिए हैं । गीता मं निष्काम कर्म को ही महत्त्व दिया गया 
है 3 इसी से परमानन्द को प्राप्ति होती है ग्रौर अन्तक रण की शुद्धि होती 
है ।* इस भावना से अपना झौर दुसरो का क*याण होता है, पारलौदिक श्रानद 
को प्राप्ति होती है । 

इस प्रकार प्रात्मज्ञान, झ्रात्मा का साक्षात्कार, परमानन्द की प्राप्ति मानव 
जीवन से सम्बन्धित ही नहीं, उसके जीवन बा चरम लक्ष्य भी है। मनुष्य 
लौकिक प्रयवा प्रलौकिक कार्यों द्वारा प्रबन लक्ष्य की प्राप्ति करते है । वास्तव 
में मोक्ष भ्रथवा ससार मुक्ति वह स्थिति है जब व्यक्तित सब बन्धनों से मृकत हो 
चाता है, वह स्वय को स्वाधीन पग्रनुभव बरता है तथा उसका भस्तित्व, सुर, 
ज्ञान, शंवित्र यहाँ तक कि उसकी काई भी वस्तु बाह्य-तत्व पर निर्मर नही 
रहती । वास्तविक स्वाधीनता झ्थवा मुक्ति वह है जिसके लिए हमे पराधीन 
नहीं होता पढ़ता, 'स्था' की कोटि छाड कर पर” की ग्रावश्यक्रता नहीं पड़ती + 
ज्ञान, घक्नित प्रथवा पूर्ण सुख के लिए परनिरपक्षता वी भ्रवस्था को ही प्रात्म- 
रमण या प्राध्यात्मिक मुक्ति कहा जाता है । 

ज्ञात मोक्ष का साधन है, स्व कल्याण तथा लोब-कल्याण की प्रेरणा देने 
वबाजा है तथा मानव महत्त्व की सृष्टि मे स्थापना करने वाला और जीवन के 
सर्वोच्च श्रादर्श की सिंद्धि म सहायक रूप है। जीवन एक यात्रा है। उसको 
शुभ एवं मगलमय बनाने के लिए लक्ष्य परम-मगल हाना चाहिए। हमे यह 
दुर्लभ मानव घरीर प्राप्त करके इसका सदुपयोग करना चाहिए तथा तत्वरायण 
होकर झ्ात्म धर्म की अवहेलना नहीं करनी चाहिए क्योंकि ऐसा करने से मनुष्य 
महान लाभ श्रौर कल्याण स वचित रह जाता है ।९ बह भावना झ्रात्म ज्ञान या 
सत्य की प्राप्ति से ही श्राती है । यही मुक्ति भ्रयवा दु खो से परित्राण का स्व- 
रूप है जिसके लिए भानव कल्याण को भावना स प्रेश्ति होकर सेव प्रयत्नशील- 


बृहदारण्यक, 4/5/9 
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रहता है। प्रात्म शान सर्योच्चि शत भौर सत्य ही सबसे दडा हित गा साधन है! 
मानय वो ज्ञाम द्वारा मोक्ष-प्रात्ति हेतु रदेद ही साथना में निरत रहना चाहिए । 


मानव वा आध्यात्मिव बिवास 


मानव शौर प्रात्मा-ये दो श्रमस तत्व परस्पर प्रयादया से सम्बद हैं मौर 
मानय वा बल्याण ही दस चर्म सध्य है। मह इस समार वा जीवनदर्घन 
है जिसवा पेन्द्र बिन्दु मानव है ।£ यहो जीवन वे रार्य थो कसौटी घौर साधना 
पा मदण है । मानव ग्रृष्लि के श्रादि से मो घपने लिए एप पह़ेती बना ह्धा है। 
शरीर-विज्ञान मनोविज्ञान दर्शन शास्त्र धर्म-शाम्त्र इतिहास, समान-शाग्प्र, 
राजनीति पादि सभी मानबीय तय सामाजिक विद्याएँ मानव मे विभिन्‍न पक्षों वा 
गूंद गहन एवं गम्भीर प्रध्ययन कर रही हैं? किन्तु समाधान मी प्रपक्षा यह समस्या 
गहन ही होती जा रही है। समाज-शासत्र मे प्रनुसार मनुष्य एवं सामाजिक 
प्राणी है ६ उसे रामाज मे लिए जीना धौर उसी मे लिए मरना है घत रबतत्र 
ड्यवितत्व नाम थी कोई यस्तु नहीं है। इसके विपरोत प्राध्यात्मिक परपराएँ 
इस थात पर बल देती हैं वि भमाज एक बन्यन है उमे सोष्ट देने पर ही मानव 
मे व्यक्तित्व वा विकास सम्भव है 5 

फेवल धारीर-रचना प्थवां मानशिव त्रियाधों मे प्रध्यण्न से शानव वा 
अ्रध्ययन पूरा नहीं होता ने ही मानव थो एय' यस्त्र सानमे से काम घरसा है 
बयोधि' यन्त्र बा मचातन, निर्माण एवं इस पर नियन्त्रण बौस करता है यह 
एक रहस्य है। बठोपनिपद में उल्लेस है कि विधाता ने दस्द्रियों को बहिंर्मुस्ती 
बनाया है, प्रस्तर्मसी नहीं ॥१ इसलिए बाह्य वृत्तियों का निरोध करने पर ही 
प्रन्तरात्मा ने दर्शन हो सकते हैं--भाष्यात्मिएः ज्ञान हो सकता है । 

भनुष्य भपनी ग्ृजनशील प्रवृत्ति को प्रेरणा से निरस्तर उच्चतम मूल्यों वे 
लाभ थी सम्भावनाप्रों वा प्रस्वेषण करता रहता है। इस ब्रह्माण्ड से मनुष्य 
बा जीवन दो विरोधी मार्गों फा सघपं-केन्द्र बता रहता है? एव भोर उसकी 
बल्पना शकित द्वारा अत्पल्त उदाच कामनाएँ झौर दूसरी शोर उसके चतुदिवा 
व्याप्त व्यावहारिक जीवन की नीरस इच्छाएँ हैं। वह एक पूर्ण जीवन वी 
कल्पना करता है प्लौर उसे यथार्थ मे परिवर्तित करने बे लिए भ्रनेवा प्रवत् 
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करता है। वेदान्त म यह पूथ जीवन, परम श्रेय भथवा माक्ष ही है भौर उसकी 
प्राप्ति ही। मानव जोवन का परम ध्यय है। पूणता में ही मानव वा झआवन्द 
निहित है, इसलिए वल्याण भी झातन्द रूप हाने स मानव जीवन का लक्ष्य 
है। इस ग्रानन्द की प्रान्ति का उपनिषदों म विस्तृत वणन है। «्यविनत्व वे 
विकास या इस लक्ष्य की प्रात्ति वे पाँच सापान--पचकोश के नाम स वर्णित किए 
गए हैं! --] प्रस्तमय कोप--र्यूल झरीर, 2 प्राणमय-क्राप-न्ञार्ना द्रया, 
बर्मृ[द्रायाँ प्रोर प्रणवायु > मनामय वाप--सरल्प, विवल्प तथा इच्छाग्रा का 
पुँज मन, 4 विज्ञानमय कोष--सत्यामत्य तथा हिंताहित का निर्णय बरनबाली 
बुद्धि 5 झान'दमय कोष--सुखानुभूति । इस प्नन्तिम प्रनुभूति क स्थायी हान 
पर ही साक्षात्कार, कंवल्य या माक्ष वी स्थिति बताइ जाती है। उपनिपदा मं 
वर्णित इन ग्रवस्याप्रा मं उतरात्तर बन्धन तथा पराधीनता की मात्रा घटती 
जावी है । 

साख्य दर्शन मे हमारे व्यक्तित्व का भाधार चतना और तीन गुणा का 
परस्पर सम्बन्ध माना गया है। वे तीन गुण है--सत्व, रजस्‌ भोर तमस्‌ ।2 इसम 
पुरुष» नामक नित्य पदाथ का चतना माना गया है । वह कुछ नही करता 
कि प्रदृति (जगत जड़ पदाय) स उसका सम्बन्ध रहता है। सत्वगुण का वाय 
है ज्ञान एव बुद्धि बी निमलता 4 रजांगुण का काय है क्ियाशीलता तथा राय 
द्ेप । तमो गुण का कार्य है प्रज्ञान एव जदता ।१ इनमे सत्व गुण का ही महत्त्व 
है । वही शुद्ध विकास वी अवध्या है । इसम रान्ति, सुस और ज्ञान की स्‍्रोर, 
वृत्ि रहती है। शुद्ध विकास का अथ है तमाग्रुण तथा रजागुण के प्रभाव का 
धटाते हुए सत्व गुण का विव्रास वरना । सारय के प्रनुसार तीना ग्रुण परस्पर 
मिलकर काय करत हैं इसलिए मोक्ष दशा म॑ रजस्‌ श्लौर तमस्‌ का कुछ न कुछ 
प्रश रहता है ।* कितु ज्ञान श्रौर निरपलता का यह भी स्वीकार करता है। 

बौद्ध घम के अनुसार मानव-व्यक्तित्व एक प्रवाह है, जिसम सुख-दु ख, हप- 
विपाद वी भ्नुभूतिया तथा घट ज्ञान, पर ज्ञान आांद प्रतीतिया की घारा निरतर 
प्रवाहित होती रहती है। इनक मूल म कोई द्वाश्वत तत्व नही होता वरनू इन 
घाराप्रो का कारण पुरात्तन सस्कार हैं जो मानव प्रस्तित्व का कारण होते हैं । 
यह भ्रस्तित्व ही वन्धन है ।९ इस प्रवाह वी समाप्ति के लिए किया जाने वाला 
प्रयत्न साधना है ओर मस्तित्व का उत्तरीत्तर क्षीण होना भ्रात्मा का विकास 
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है वही निर्वाण है मुक्ति है। जैन टशन में भी मानव व्यक्तित्व पर सस्कारो 
का प्रभाव माना जाता है । जया ज्या इन सस्कारो का प्रभाव घटता जाता है 
आा-मा मे ज्ञान सुख एवं शक्तित की वृद्धि होती है ।£ दोनो ही दशनों मे भ्रा म 
ज्ञान पर बल दिया है और नतिकता एवं सदाचार को इसका मुरय सावन 
बयाया है ।* इहोने मानव महत्ता का प्रतिपादित करत हुए ग्राध्यात्मिक ग्रनु 
शासन की अनिवायता मानव के याण+ के लिए स्वीकार वी है । इस प्रवार 
सभी दल्यन मानव कल्याण के निमित्त ज्ञान और आध्यात्मिक व्यापार को 
आवश्यक समभत्ते हैं । 

भारतीय दशन की परम्परा भ मानव के विकास का वास्तविक रूप ग्रत त 
नान प्रनत सुख तथा झत ते शवित है। मानव विकास का अथ है उसकी 
ग्रात्मा को सबल बनाना भ्र्थात काय बद्ध आत्मा को कर्मों के प्रभाव स मुक्त 
कर स्वाभाविक शक्तियों को जागत करना | मानव मे जब तक प्रसत रहता 
है तब तक वह ग्रभावग्रस्त और निबल रहता है। प्रात्मज्ञान प्राप्ति का भाकाक्षी 
साधक नित्रलता अज्ञान तथा दुख को छोडकर सशकतता प्रकाश प्रमृतत्व 
अथवा शाउवत्त सुख की श्रर जाना चाहता है। इसी आत्म ज्ञानमयी अवस्था 
का नाम मानव की परम स्थिति है इसे ही सब्विदानाद भ्रादि प्रनेक नामो से 
कहा जाता है। उपनिपदो में इस झ्रात्म ज्ञान के लिए प्राथना है. हे परमेश्वर 
मुझ भझरात से सत की ओर भधकार से प्रकाश को शोर तथा मत्यु से प्रमरत्व 
की आर ले चल । 5 

विश्व के प्राय समस्त दशनों मे मानव जीवन क प्नत वाह्म पक्षो पर 
विचार किया गया है । इस सम्बंध मे डा० राधाकृष्णन का विचार है 
प्राचीन काल से हो भारतवप म॑ सब धर्मों का परस्पर सौहाद रहा है। उनके 
गुरु श्रीर शिष्य परस्पर विचार विनिमय करते रहे गोष्ठियों मे सम्मिलित 
होते रहे भ्रौर मनुष्य जाति के एक उच्चतर जीवन के उत्तरोत्तर उत्थान म 
योगदान करते रहे । भारत का जो तथाकथित निरपेक्षतावाद है वह इस सत्य 
को स्वीकार करता है कि झ्रा-यात्मिक जीवन ज्ञान या बोधि धर्मों के पारस्प 
रिक भगड़ से ऊपर की वह्तु है। ९ उनको दृष्टि से मानव का भौतिक 
कल्याण भी आध्यात्मिक कल्याण मे ही केरिद्रत है । 
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मनुष्य में इतनी सामथ्यं प्ौर प्रतिभा है कि विश्व के मुह्य-तत्वो, जीवन 
के रहस्यमय पक्षो को मली-भांति समझ सकता है । इसमे कोई बाह्य झवित 
उसकी सहायक नही होती झौर ग्ह मनुष्य वे प्रान्तरिक विकास द्वारा ही प्राप्त 
होती है,। मनुष्य की भ्रस्तरात्मा प्रवल हो जाती है भौर वही ससार का ज्ञान 
आप्त कराने मे मनुष्य का पथ-प्रदर्शन करती है। वास्तव मे यह ज्ञान उसे दुसरे 
व्यक्त से प्राप्त न होकर भन्‍्त-प्रवाश द्वाया ही उपलब्ध होता है ।? यही ज्ञान 
बह स्रोत है जिससे मानव-मन का झन्धकार दूर होता है तथा वह प्रात्मस्फीति 
को ग्रभुभव करता है क्योकि इस ज्ञान से सश्य दूर होकर प्रात्म-परिष्कार 
होता है ।2 इस झात्म-परिप्कार और ज्ञान के लिए मानव-हृदय में भेद भ्रौर 
सश्य नही होना चाहिये ॥) इनके रहने से चित्त-विशुद्धि नही होती । 


आध्यात्मिकता और मानव-कत्याण 


'उपर्युवत विवेचन से यह बात पर्याप्त रूप से स्पष्ट हो चुकी है कि व्यक्ति के 
सुख-दु ख के कारण स्वय उम्तमे, उसके व्यवितत्व में ही, वर्तमान होते हैं। 
इसलिए भारतीय साधको, ऋषियो, दाशंनिक), योगियो झौर सन्‍्तो ने भ्रपनी 
सम्पूर्ण जीवन्‌-शवित उन तत्वों के विश्लेषण में लगा दो जो वैयक्तिक चेतना के 
के स्वास्थ्य एव सुख से सम्बन्धित है बयोबि उन तत्वों को प्न्तंदृष्टि द्वारा ही 
गोचरीभूत किया जा सकता है । भारतीय विन्तको ने साक्षात्कार भ्रथवा 
आत्मानुभूति पर ही वल दिया है ॥7 

बैदी मे इस तथ्य को प्रमुख माना गया भौर आध्यात्मिक ज्ञान को ही 
मानव कल्याण वा भार्ग बताया । प्रथर्ववेद मे मस्तव्य को इस प्रकार भ्रस्तुत 
किया गया है---'ज्ञान और प्रकाश को प्राप्त करनेवाले मन्त्रद्धष्टा पुरुष, संततार 
का कल्याण भ्रौर सुख चाहत हुए, सवप्रथम स्वय तपस्या भौर व्रत पालन की 
दीक्षा लेकर परमेश्वर की उपासना करते हैं, उस तप प्रौर दीक्षा से राष्ट्रबल 
और प्रोज उत्पन्न होता है; इसलिए विद्वान पुरुषों को भी उनका झ्रादर करना 
चाहिए ।$ 

वेदों मे मानव-जाति की उन्नति के लिए आधिभौतिक और झआधिदेदिक 
अम्युदय का समन्वय प्रतिपादित किया गया है । दिव्य-गुण, दिव्य-शक्ति, दिव्य- 
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चरित्र की प्राप्ति बे लिए वेदों मे मत्य सदाचार, भौर नीति के उपदेश हैं | 
वेदों मे स्वय से ऊपर उठबर तथा स्वायं-हानि करबे भी सत्य-भाषण, सत्य- 
सबत्प तथा सत्य कर्म के भादेश बार-बार दिए गए हैं। उनमे प्रसत्य-भाषण, 
मास-भक्षण4, द्वेप भादि वा निषेध मिलता है स्‍प्लौर कहा गया है कि प्रहकार 
मानव के प्रध पतन पा वारण हैः तथा जो सदगुणों से घून्य है वे न तो ब्रह्म- 
लोव जा झकगे प्रोर न ही ब्रह्म को था सकेंगे (१ इसलिए वेदों परे मानव के 
कल्याणवाही पथ के पथिव? होन की कामना बी गई है। इसके लिए ऋत्‌ के 
पथ प२४ चलना प्रावश्यक बताया गया है। नैतिकता भौर प्राचार भ्रेष्ठता ही 
मानव-जीवन की भ्राध्यात्मिक उन्नति कर सकते हैं। इसलिए उसे 'ज्योतिष- 
पति '१ बहकर बहुत ऊँचा स्थान प्रदान किया गया है । 

वैदो भें मानव के भ्राध्यात्मिक तथा भौतिक पल्याण के लिए ही ऋतु का 
विवेचन क्या गया है। इस जगत्‌ में 'रूत्‌ बे बारण ही सृष्टि की उत्पत्ति 
होती है। सृष्टि के भ्ादि में “ऋत्‌” सर्वप्रथम उत्पस्न हुप्ना ।९ विश्व में सुब्य- 
बस्था, प्रतिष्ठा, नियमन वा कारणभूत तत्व यही ऋत्‌ है । वास्तव में तु 
सत्यभूत ब्रह्म ही है ।7! ऐतरेय ब्राह्मण? तथा दातपथ ब्राह्मण? में भी झाचार- 
पालन पर बल दिया गया है। ज्ञान-प्राप्ति के लिए सत्क्म श्रनिवाय्यें है । 
इसके विना अन्त करण पवित्र नहीं होगा, प्रहकार बना रहेगा भौर ज्ञान प्रोष्ति 
नही होगी। वेदों मे ऋषियों की तपस्था ज्ञान-प्राप्ति के लिए साधना, पविद्न 
कर्म भोर शुद्ध प्राचार ही है | यही मावव के वल्याण का मार्ग प्रशस्त 
करते हैं । 

बैदों पी भाँति उपनिपदों में भी दाशंतिक तप्वों को व्यवहार मे लाकर 
मानव-जीवन वे नित्य-प्रति वे कार्यों में प्रदर्शित किया गया है। उपनिषदो में 
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भाचार-मीमासा का विस्तृत विवेचन मिलता है। आध्यात्मिक पथ पर श्राहूढ 
होने के लिए सदृभुणो का सदुभाव प्रावक्यक बताया गया है। तपस्या, दानव, 
आजंव, शभ्रहिसा, सत्यवचना! जैसे सदुभाव मानव-बल्याण के सोपान हैँ। 
'सत्यंवद! का अ्तिवादन? और अ्नृतमाषण रे की निन्‍दा की गई है । जीव ब्रह्म- 
प्राप्ति के लक्ष्य की ओर तब तक पग्रसर नही हो सकता जब तक उसे सत्या- 
सत्य का व्विक, श्रेय तथा प्रेम का ज्ञान भौर वास्तविक अनुभूति नहीं हो 
जाती । मनुष्य कर्म के लिए स्वृतन्त्र है, वह प्पने सकल्प झोर इच्छानुसार कर्म 
करता है ।4 कर्म की श्रेप्ठता मानव का कल्याण करती है तथा उसे ब्रह्म की 
उपलब्धि में सहायता देती है। मुक्तिकोपनिषद्‌ में कहां गया है कि मनुष्य की 
झत्मज्ञान द्वारा शुभ-मार्य का प्रमुसरण करना चाहिए। पभशुभ को शुभ में 
प्रवृत्त कर देते में ही मानव की श्रेष्ठता है ।% घुभ कर्म का फल भी शुभ ही 
होता है। इससे ब्रह्मोपलब्धि का मार्ग प्रशस्त होता है तथा स्व एवं पर का 
कल्याण होता है । 

“कर्म! का झ्ादर्श ग्रहण कर भ्रौर कर्मंपोगी बनकर हम सप्तार की उपेक्षा 
नही कर सकते । कर्म, मानव भ्रौर सप्तार इन तीनो का भ्रभिन्‍त सम्बन्ध है । 
हमे व्यावहारिकता के विचार से भौतिक तथा ग्रभौतिक दोनी ही कर्मों को 
पूरी पूरी मान्यता देनी पडतो है । हम इस ससार की उपेक्षा नहीं कर सकते 
क्योकि यह ससार उपनिषदों की मान्यतानुसार ब्रह्महप (परम-सत्ता) ही है 
मनुष्य को इसके प्रति सचेत एवं सजग रहना चाहिए क्योकि इस ससार के 
सत्य को पहचान कर ही उसे ग्रहण करना है झौर अ्रममय प्रसत्य से प्रपनी 
रक्षा करनी है । असत्य शौर भ्रम मानव की लक्ष्य-सिद्धि से मानसिक विवार 
बनकर बाधा उपस्थित करते हैं तथा उसकी मन्द-बुद्धि से ग्रसित कर सत्य से 
दूर ले जाते है । 

ससार में मानव के सम्मुख दो प्रकार के कर्म-मार्ग है--प्रेय मार्ग तथा 
श्रेय मार्ग 7 मानव का सम्बन्ध इन दोनों से हो पड़ता है। स्रसार के प्रति 
एकान्त श्रनुराग प्रेय भागे है प्रौर ईइवर के प्रति अनुराग एवं मानवता के 
भ्रम्युदय के प्रति निष्ठा श्रेय मार्गे है। प्रेय में तात्तालिक सुख होते हैं जो 
| छान्दोग्य उ०--३-74 
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व्यक्तिगत स्वार्थे से सम्बद्ध होते हैं तथा मानव को श्रपने प्राक्पेंग द्वारा 
सकीर्णे-मनोधृत्ति मे श्रावद्ध कर उच्चतर लक्ष्य से भ्रष्ट करते हैं। इससे वह्‌ 
भैद-बुद्धि के कारण शारीरिक सुख तक ही सीमित भौर क्षणिक इच्छाप्रो की 
तृप्ति मे ही सग्लन होकर रह जाता है परन्तु श्रेय मार्ग में व्यष्टिगत सुख- 
कामना न होकर समष्टिगत सुख-कामना होती है। वह प्रात्मा के उदात्त एवं 
विशुद्ध रूप से युक्त होती है 

गीता मे भगवान कृष्ण ने भेद-बुद्धि को दुर करने का उपदेश देकर मानव- 
मात्र को स्व-कल्याण झौर पर-कल्याण का भागे दिखाया है! जिम्तके लिए ज्ञान 
झौर कर्म पर बल दिया गया है। वास्तव में मनुष्य जीवन की झ्रौर उसके 
ज्ञान की सार्थकता उसके कर्म मे है,” इसलिए उस ज्ञान से कीई लाभ नहीं जो 
कम को प्रभावित नहीं करता ) जीवन के व्यावहारिक क्षेत्र में मनुष्य के ज्ञान 
की उन्नति, उसकी कर्म-क्षमता की उन्नति के समानान्तर होती है। जब 
सामान्य ज्ञान की बातो को मानव-हितो तथा रुचियों से सम्बन्धित कर दिया 
जाता है तब ज्ञान सत्य बन जाता है और कर्म को उसकी कसोटी घना लिया 
जाता है। 

भ्रपने कर्मों द्वारा ससारी लोगो को कर्म की शिक्षा देने के लिए ही 
भगवान स्वय कर्म करते हैं। श्री कृष्ण अर्जुन से कहते हैं,--हे पार्य, इस 
जगत मे मुझे कुछ करने को नही है, फिर भी मैं कर्म करता हूँ क्योकि मनुष्य 
मेरा ही अनुसरण करते हैं श्नौर यदि मैं निष्किय होकर बैठ जाऊं तो सभी 
कर्म करना त्याग देंगे झौर ससार मे अनर्थ हो जायेगा! ,३ कतंव्यपालन के 
लिए श्र्जुन को उन्होने तीन प्रकार से उपदेश दिया है--पारमारथिव, व्याव- 
हारिक तथा सामाजिक [६ कर्म इन सभी दृष्टियो से महत्वपूर्ण है। किन्तु यह 
कर्म निष्काम भाव से करना चाहिए ॥5 कामना झौर अहभाव का त्याग कर 
कर्म से शान्ति प्राप्त होती है* और द्ान्‍्त ही परमातन्द श्राप्त करता है।? 
ऐसे कर्म करने से झन्त करण की शुद्धि होती है? झौर शुद्ध द्वी सात्विक कर्म 
करने वाला होता है ।? 
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कर्म करने वाले को निष्काम होने के साथ-साथ समदर्ज्षी भी होना चाहिए। 
समदर्शी योगग्रुवत महापुरुष सर्वेत्र सम्पूर्ण भूतों में श्रात्मा को झौर सब भूतो 
को धात्मा मे स्थित हुश्ना देखता है! इस प्रकार मानव को समदर्शी बनकर 
भेद बुद्धि त्याग कर उच्च-लक्षय और सिद्धि की ओर उन्मुख हाना चाहिए। 
यह समदृष्टि झ्रात्म शुद्धि या श्रात्मोन्‍्नयन के पदचात्‌ ही प्राप्त होती है । ऐसा 
ही व्यक्ति यथाथे का दर्शन करता है जो विनाशशील वस्तुझी में भो समरूप से 
विशेजमान एक अविनाशी तत्व को दखता है । श्रात्मा श्रजर-प्रमर भौर झवि- 
नाशी है? तथा पचभूत-निर्मित शरीर नश्वर है, इसलिए बाह्म-रूप को श्रपेक्षा 
अन्त -रूप पर अधिक बल दिया गया है। सच्चा ज्ञान उसी व्यक्ति को प्राप्त 
होता है जो समस्त प्राणियों को झात्मवत्‌ देखता है भौर वही श्रपना भर लाक 
का वल्याण कर सकता है । 
समत्व-दृष्टि मानव-कल्याण का मार्ग है, दुख से निवृत्ति का मार्ग भी 
यही है भौर यही साव॑भौम मानवता के दर्शन की काँकी दिखलाती है। समत्व 
ही मानव-जीवन का चेतन लक्ष्य है। उसकी प्रात्मा की जागरूकता और जीवन 
का सत्य तत्व है। इस सत्य का ज्ञान होने पर वह स्व-कल्याण के साथ भन्‍य 
आणियो का भी बल्याण साधन बनता है क्योकि कर्म की सात्विकता एवं उसके 
ओ्ेय तत्व का व्यावहारिक जीवन पर यथार्थ भौर प्रत्यक्ष प्रभाव पडता है 
ग्रात्मानन्द की इस स्थिति का ईद्ावास्योपनिषद्‌ में विद्वद्‌ वर्णन है। जो 
सम्धूर्ण भूतो का आत्मा मे भौर भात्मा का सब म दर्शन करता है, वह किसी 
से धृणा नहीं करता तथा वह शोक-मोह से ग्रसित नही होता 4 सर्वत्र आत्मी- 
यता का प्रसार है, इस स्थिति में वेर विरोध के लिए कोई स्थान नही क्योकि 
वैर-विरोध तो अपने से मिन्‍न से ही हो सकता है, अभिन्न से नही । अ्तएवं 
मानव का ग्रान्तरिक दर्शन यथा ज्ञान ही सम-विषम परिस्थितियों को प्रकट 
करता है । जहाँ घान्तरिक समता है, वही शान्ति है भ्ौर जहां शान्ति है, वही 
सुख है--जो प्राणीमात्र का ध्येय, शेय शौर परमश्रेय है। समता दृष्टि भौर 
ज्ञात के कारण श्रात्तरिक समदर्शत बने रहने से एक-दूसरे के साथ घुणा द्वेपादि 
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नही होते, इसलिए मानव प्राणिमात्र को प्रात्मदृष्टि से देखता हुआ भ्रतेत्िक 
व्यवहार नही करता अपितु सदाचारमूलक सुजनता, सहिष्णुता, स्नेह, सौहारई, 
सरलता आदि सदृगुण ही प्रकट करता है । यही मानव का दिव्य पर श्रेष्ठ 
रूप है। 


मानव और नैतिकता 


मानव-जीवन में मानसिक तथा आध्यात्मिक बल का जो महत्वपूर्ण स्थान 
है बहु शारीरिक बल का नही है। वेद ग्रौर उपनिषद सम्बन्धी भ्राष्यात्मिक 
विवेचन मे हम देख चुके है कि व्यक्त को सदाचारी, भ्रष्ययनशील, ब्राशावादी, 
रृढ, निष्ठावानू तथा बलवान बनना चाहिए। इस प्राम्यन्तर व्यवितित्व से 
सम्बन्ध रखने वाले तीन तत्व मुख्य माने जाते है--भ्रात्मा, मन और शरीर ॥* 
जिस ध्यक्ति की झात्मा, मन और शरीर स्वरथ है वह सुखी हैं । इनम भी 
भात्मा की विशदता, स्थस्यता सर्वाधिक महत्वपूर्ण हैं ) 

भारतीय-दर्शनो के प्रनुसार मनुष्य भ्रपने-प्राप म॒पूर्ण हैं। उसके लिए 
बाह्य-विकृतियो विकारों से भुकत होना आवश्यक है श्ौर यही मुकित है | 
नैतिक दृष्दि से सच्चरित्र हो मानवन-व्यकितत्व है, विकास वा मूल तप्व है। 
यही मानव को पूर्णता देता है ।! मानव को सद झौर झसद भे निर्णय करना ही 
पडता है, यह सामान्य जीवन का महत्वपूर्ण भौर गम्भीर पक्ष है 2 जिसे हम 
नेतिकता श्रौर 'ग्राचार' कहत हैं वह वास्तव मे श्रपने ही नही, दूसरो के प्रति 
कैसा व्यवहार क्या जाएं इस बात क्य भी मार्गदर्शन करता है | डा० प्रह्वर्ट 
शिवत्ूजर ने दूसरो के प्रति व्यवहार को ही मैतिक दृष्टिकोण स महत्व दिया 
है ।। मानव-मन की यह झ्ौचित्य भावना ही उसकी आत्मा कौ विशदता 
में सहायक है । गांधी जी प्रात्म-परिष्कार को जीवन के प्रत्येक क्षेत्र म 
आवश्यक मानते हैँ । उनके भ्रनुसार हमे मन, वचन झौर कर्म से शुद्ध होना 
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चाहिए ।! जर्मन दाशंनिक काट भी इस विचार से सहमत हैं ।” हेराविलटस 
का कथन है कि ईश्वर के लिए सद ग्यौर असद सब समान हैं क्योकि बह पूर्ण 
और निरपेक्ष है किन्तु मानव को इसका विचार करके ही चलना है।' 
प्लेटो के मतानुमार सदग्रुण व्यक्तिगत झ्राचरण, सामाजिक कल्याण 

ज्था लोक' मगल के लिए झावश्यक है। वास्तव मे सदगरुणयुकत जीवन ही 
चूर्ण तथा समतिय्रवत है ।£ जो सत है वही शुभ भौर शिव है। झुभ वह 
है जो भ्रपने झाप में वाउनीय है तथा जिसमे विरोध श्रौर ग्रसगति नही है । 
प्लेटो के विचार इस सम्बन्ध में बडे उदात्त हैं, वह कहता हैं शुभ वा मूल्य 
कसी वस्तु के सम्बन्ध मे न तो घट सकता है प्नौर न बट सक्तता है क्योकि 
इसका परिणाम पूर्ण सन्‍्तोष झौर दछुभ होना झ्रावश्यक है | संदगुण ज्ञान है 
जिसका परम विषय शुभ की प्राप्ति है। सर्वोच्च शुभ की प्राप्ति सँद्धान्तिक 
ओर व्यावहारिक चान के ऐक्य की सूचक है। सत्य का ज्ञान आचरण की 
समस्या को हल कर भकक्‍ता है 5 न 

सदगुण विवेक सम्मत और नैतिक दोनो ही हो सकते हैं । विवेक सम्मत 
सदगुण वोद्िक प्ात्मा का गुण है जो व्यावहारिक भ्ौौर मैद्धान्तिक ज्ञान का 
सूचक है। इस प्रकार वही व्यक्ति विवेकी है जो चुभ ध्येय श्ौर उचित साधना 
को चुनता है। जहाँ तक नैतिक सदगुणों का सम्बन्ध है वे घ्यवहार या कर्म 
द्वारा प्राते हैं प्रोर ये व्यक्ति तथा समाज दोनो के लिए भूल्यवान हैं ।? सुकरात 
का यही सामाजिक झादर्श था। 

प्ररस्तू भो इसी बात से सहमत हैं कि शुभ की प्राप्ति जीवन के विभिन्‍न 
सेत्रो में कुछ स्वाभाविक नियमो के पालन द्वारा ही हो सकती है ।१ सैंद्धान्तिव' 
नियम ही विवेक शौर वृद्धि द्वारा जीवन के स्वस्थ व्यवहार के गुणों में परि- 
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वर्तित हो जाते हैं । नैतिक लक्ष्य की पूत्ति के लिए मानव जीवन में इन गुणी 
का प्रसार करता चाहिए। मानव जीवन का छुत्र नैतिक गुणो से पर स्यृत 
जीवन में ही निहित है ।? 

अरस्तू ते श्रपने ग्रन्य नोति-शास्त्र में नेतिक गुणो बा मानव-जीवन के 
बल्याण के लिए विद्यद विवेचन प्रस्तुत किया है। विवेक-सम्मत प्रथवा बौद्धिवः 
गुण हमे वस्तुमआ और तथ्यो को वाध्तविक रूप में समभने में सहायता देते हैं 
भर हमारे आत्म-सस्कार द्वारा चिर-स्थायी और शुद्ध आनन्द की उपलब्धि 
सम्भव बनाते हैं। इनके तीन साधन हैं, शुद्ध भन्त॑ दृष्टि, पूर्व-जान का परिष्वार 
झौर उन्तयन एवं ज्ञान । किन्तु मानव-वृत्तियो श्र भावनाझो के सयम में 
अ्रधिक सहायक न होने से ये श्रधिक महत्वपूर्ण नही है । 

अ्राचार सम्बन्धी गुणों मे न्‍्याय तथा भावना सम्बन्धी गुण भ्राघार-भूत हैं । 
न्याय के तीन पक्ष हैं--() सामाजिक स्याय का विस्तृत रूप, जिसे प्ररस्तू ने 
सर्वेक्षेप्ठ भ्राचरण माना है श्रौर जो सामाजिक उपलब्धियों के समान उपयोग 
पर बल देता है, (2) समानता का शासन भौर (3) प्रत्येक को ग्रावश्यव ता 
मुसार जीवन-सुविधाभो वी प्राप्ति जहाँ तक भावना सम्बन्धी आचरण झौर 
शुणों का सम्बन्ध है, उन्हे भी तीन रूपो मे रख सकते हैं)---() निजी भ्रात- 
रिब सुस-दु ख सम्बन्धी, (2) बाह्य भ्रमानवीय भौतिक वस्तुएं फ्लोर (3) अन्य 
मानव सम्बन्धी । इन सबका सयसन भ्रावश्यक है क्योकि मनुष्य सामाजिक 
परिवेश मे रहता है जिससे प्रनेराः मानव सर्म्बान्धत हैं, इसलिए सहज सहानु- 
भूति, सज्जनता, सत्य और कुशलता के गुण4 होने भनिवायं हैं । इन सभी नैतिक 
भौर भाचरण सम्बन्धी गुणों की प्राप्ति प्लेटो और भ्ररस्तू के मतानुसार उचित 
थधिक्षा-प्रणाली की व्यवस्था द्वारा हो सकती है ।% 
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मूनाती दा्शनिवों के विचार से मेधावी प्रथवा मेधा-प्रेमी व्यक्ति ही 
प्रादर्श मनुष्य है! नैतिद है, जो विदेव द्वारा भावनाभों भौर भाचरण वा 
परिष्वार बरता है। भारत के प्रात्मज्ञानो भौर यूनान के मेथावी मे पर्याप्त 
समानता है परन्तु यूनानियों का झाद्श भारतीयों बी भाँति साधुता को सिद्धि 
नहीं मानता। भारतोय-साधुता वा सम्बन्ध मनुष्य के भन्त करण से है जिसे 
बेंदों भौर उपनियदो ते प्रात्मए की सज्ञा प्रदान वी है। पात्मा को ही सत्युरुष 
और घुद्ध निविकार माना गया है। इसलिए ऐसा व्यक्ति भौतिव' स्तर से ऊपर 
उठ जाता है और मनोविक्वार उस प्रभावित नहीं कर्ते। भारतीय-दर्शन भे 
सामाय मनुष्य ये लिए भी गुण बद्धेन का प्रादर्श इस प्रकार प्रस्तुत किया गया 
है, 'हे मनुष्य, ससार के ताने-वाने को बुनता हुभ्ना, कर्मंगोगी बनकर सू भी 
प्रकाश के पीछे चल । बुद्धि स परिष्ट्रत प्रवाश युवत मार्गों की तू रक्षा बर। 
मनुष्य के वहुविध वर्म हैं, उनम समन्वय औौर सम्तुलन रस । निरन्तर शान के 
मार्ग पर चलता हुआ उलमन से रहित करमे का विस्तार कर और भपने पीछे 
दिव्यगुण-युक्तर॒ उत्त राधिकारी को जन्म दे ।£ इस प्रकार मानव को उच्चधर्म 
की शिक्षा दी गई है। मानव-श्रेय इसी मे है वि वह झपने बम और प्राचरण 
द्वारा प्राद्श बनकर मानवमात्र का कल्याण करे । पदम पुराण भें एवं स्थान 
पर कहा गया है कि जो मनुष्य जित॑न्द्िय, दुर्गुणो से मुक्त तथा नीति-शास्त्र के 
तत्व को जानने वाला है भ्रौर ऐसे ही भ्रन्य माना प्रकार वे गुणों से सन्तुष्ट 
दिखाई देता हे, वह्‌ देवस्वरूप है ।'» नेतिकता भौर भाचरण श्रेष्ठता के सम्बन्ध 
में भर्ते,हरि कहते हैं, 'जिनमें न विद्या है, न ज्ञान है, न शौल है, न गुण है शोर न 
धर्म ही है, वे मुध्युलोक भे पृथ्वो पर भार बने हुए भनुष्य रूप में मानो पशुवत्‌ 
ही भ्रमण करते हैं ।$ मनुष्य बी पशुता वो ज्ञान शोर सहानुभूति प्रादि ही 
क्म्र कर सतत हैं। राग, द्वेप, ईर्ष्या, मद, मोह से रहित जहाँ सेवा भोर तप 
का ब्रत चनता है वही मानवता परिपुष्ठ हो जाती है। इसी के साथ साथ 
जब दोपा का पूर्णतया त्याग एवं एकमात्र परमात्मा से भनूराग होता है तब 
जीवन म दियता पाती है। 


विवैकी मातव में मानवता का परिचय उसकी सेवा वृति मे उपल घ होता 
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है क्योकि वह दूसरों की सेवा में भ्रपने हित को देखता है । नीति ज्ञास्त्र का यह 
आदेश नहीं है कि झपने हित का त्याग कर केवल परमार्थ का चिन्तन बरे 
बरन स्व पर का साथ साथ हितसाधन करे । इस प्रकार नीति बा उद्देश्य यह 
है कि मनुष्य भपनी सुखाभिलापा मे इस प्रवार प्रवृत्त हो कि जिससे उसका भी 
हित हो, पूर्ण विकास ही तथा दूसरों का भी भ्रहित न हो ।? 

यहुदी धर्म के विचार से मानव मे ईइवरीयता है। इसलिए उसे ईश्वरीय 
झावश्यकता कहां जा सकता है ।* ये मनुष्य मे ईश्वर का बिम्य३ होने वे कारण 
उसमे प्रेम, दया एवं दैविक गुणों आदि की अ्रवस्थिति बताते है। ममुष्य में 
सज्जनता होनी झावश्यक है, गुण पूर्णता होने पर ही सज्जनता झाती है भौर 
वह पविश्न बन जाता है ।4 पवित्रता ईश्वर का एकमात्र ऐसा गुण है जो उसमें 
और मानव में भेद बताता है ।£ यूनानी श्रोर भारतीय विचारधारा की तुलना 
में यहूदी धर्म की ईसाई विचार-धारा मे नैतिकता पर अधिक बल दिया गया 
है| प्ररस्तू नेतिकता की दृष्टि से भ्रत्याचार सहन करना दासता मानता था, 
प्लेटो ग्रन्याथ सहन करना, प्रस्याय करने की भ्रपेक्षा उत्तम मानवनआादर्श 
मानता था ।९ यूनानी विचारको ने भानव-सम्बन्धो को नेतिक सदभावना द्वारा 
समृद्ध करने पर वल दिया है । व्यक्तिगत भौर पारस्परिक व्यवहार के सदगुणों 
ने मानव कल्याण मे सदैव सहायता की है । नैतिकता के भादर्श में सार्वेभीमिक 
एकता शौर घरह्याण की व्यापक मान्यता होती है| सदाचार भौर न॑तिकता 
व्यक्तिगत गुण हैं । इनके लिए किसी को बाध्य नही किया जा सकता, केवल 
प्रेरित ही किया जा सकता है? क्योकि इसमे उत्समं, त्याग भौर सहिष्णुता 
आदि का होना भ्रावश्यक है। वाहटर हिल्टन कहते हैं कि बहुत मे मनुष्य 
बिनम्रता, सम्तोष, दया का पालन तर्क द्वारा विवश होकर करते हैं। उनको 
इससे कोई प्रात्मिक भह्लाद नहीं मिलता भौर कभी-कभी वे इससे कुढते भोर 
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दुखी होते हैं। उनमे उन कार्यों के प्रति सच्चा भ्नुराग-भाव नही होता, ऐसी 
मंतिवता व्यर्थ है। इसमे ईइवर के भनुग्रह से ही सच्चा भनुराग उत्पन्न हो 
सता है 77 

वौद्धिव, भावमय तथा वल्पनामय सज्जनता सदृगुण तो है विन्तु प्रन्तिम 
सदाध्षयता नहीं है। इच्छा, कामना भौर वर्म का सयम भी पर्याप्त नही है 
जब तब' कि वे ज्ञान, विचार भौर धनुभूतिमय नहीं होते ।। सपम तभी पूर्ण 
होता है जब वह सज्जनता झ्लौर जीवन वी मग्ल विनग्नता वा रुप ग्रहण 
ब्रता है | दृसरो के वल्याण वे लिए भपने स्वार्थ वा त्याग करना नैतिक 
श्रेष्ठता का मुलाधार है 4 यह मनुष्य को प्ात्ममतोष देता हूँ । वास्तव में नैतिव 
मृजनात्मक झकित याँ की मानव फल्याण भौर मूल समृद्धि में सहायक होती हैं । 
इस कार्प के लिए ग्रूनानी ऐपिव्यूरियन विचारों ने पारस्परिव मैं त्री भाव, 
न्याय-प्रियता भौर सहिप्णुता को घास्ति भौर सुख बा साधन बताया था।£ 

मानव सुस भोर भानन्द वे लिए सर्देव प्रयलशील रहता है। इस भानन्द 
और सुख को उपलब्धि किस प्रत्रार हो ? सुख शरीर से सम्बद्ध है भ्ौर श्रानरद 
अनुभूति होने वे' कारण प्रात्मा का गुण है। इस सम्बन्ध में थी गारनेट कहते 
है 'जब हम अपने भरह भौर स्वार्थ को भूलकर दूसरो के वल्याण मे रुचि लेते 
हैं तभी हमे वास्तविष' प्राह्ाद प्राप्त होता है, यह चित्त की विश्वदता प्रौर 
आत्म स्फीति की दशा होती है । इस्द्रिय-सुख से परे जो हमारे सुख ने ध्येय हूँ, 
उन्ही की पूत्ति मे हमे भाननद मिलता है।/* यह जीवन में सदृभावना का 
प्रमार करता हे । वे प्रागे बहते हे कि नैतिकता, भ्रावरण थी श्रेष्ठता सार्वजनिक 
कल्याण के लिए नितात शावश्यक है यद्यपि उसका माध्यम एप' व्यक्षित ही 
हैं। यह समाज की एकता के लिए भी भ्रावश्यक भौर प्रपरिहाय है।? एक से 
अनेक में परिवर्तित होकर ईसाई धर्म मे नैतिक उत्पान द्वारा आतृत्व वा 
3. “(0०७5 प्रफ्राल्‍ए--॥6 एलब्याओबों एस०5099--+% ॥7 
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प्रसार किया जाता हैं। इस नैतिक दृष्टि से पर-कल्याण ही सर्वेश्र॒प्ठ और 
चरम-लक्ष्य होता हैँ 7! 

ईसाई-धर्म ने नैतिक दृष्टिकोण को हजरत ईसा के उपदेश द्वारा नया रूप 
प्रदान किया । इसके अनुसार मानव की महत्ता इसलिए नही है कि वह इस 
भूमण्डल का एक ब्रश है वरन्‌ इसलिए हूँ कि उसमे ईश्वरीय गुण विद्य मान है (8 
ईइवरीय विम्ब-रूप मानव को सम्पूर्ण मानव के रूप में मान्यता प्राप्त है भ्रत* 
ऊँच-मीच, छोट-बडे, महात्मा, मूर्ख, मत, पापी, दुख, सुख, सज्जनता और 
दुप्टता सहित इस मानव को भेदभाव रहित एक स्वीकार किया गया है । 
मानव की सिद्धियों एवं ग्रुणो का कोई महत्व नही, महत्व है उममें मूलरूप से 
निहित झ्रोर व्याप्त सबके प्रति सदभावता जो अ्रपनि पडौसी से अपने समान 
प्रेम करने के लिए प्रेरित करती है । ईदवर समस्त प्राणियों को समान रूप से 
प्रेम करता है, इसलिए हमें भी मानव को ईश्वर-रूप होने के कारण बिना 
कसी दुर्भावना भर भेद के प्रेम करना चाहिए । इस प्रकार भानव भी ईश्वर 
की भाति पवित्र बन सकता है, मानव मात्र ईश्वर के प्रेम का पात्र है श्रत 
पवित्र हैं ।8 भारतीय आत्म-ब्रह्म का आदर्श यहाँ अ्रधिक उपयुक्त प्रतीत होता 
है । मानव के प्रति पूर्ण झादर और श्रद्धा वा रखना ही ईसाई धर्म म ईइवर 
की उपासना करना तथा उसका झादर करना है । मानव के प्रति हिंसक श्रौर 
दपी होना ईडइवर के प्रति ही ऐसा व्यवहार करना है ।? राबी बाइबिल में 
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कहता है उपासव उपास्य का ही भ्रतिरुप हू इससे अधिक स्वामी घोर सेवक 
में क्या समानता हो सकती हूँ ।! किन्तु यह समानता या एकरूपता समाप्त भी 
हो जाती है. यदि मानव झपनी पवित्रता खो द तथा उसका नेतिक पतन हो 
जाए | मानव झौर ईश्वर मे भेद तात्विक नही है, वह कर्मों वे कारण है ।2 

ईसाई-धर्म में सत्कार्य और नेतिकता के लिए “मित्सवा" अर्थात्‌ पवित्र 
कार्य पर वल दिया गया | यही हमे अच्छाई झौर नेतिक उत्थान वो श्रोर ले 
जाता हैं, इसलिए हम कम करते हुए प्रतक्षण सचेत रहना चाहिए। मानव 
मे ईइवरेच्छा को प्रूया बरने की योग्यता एवं सामर्थ्य है। ईसाई धर्म भौर 
नैतिक ग्रादर्शों ने मानव के सदुगुणी को विकसित होने का भ्रवसर दिया है 
तथा उसमें हीनता की भावना को नही गाने दिया है । ये ही तत्व मानवीयता, 
विश्व बन्धुत्व और अ्रातृभावना का प्रसार करते हैं जिससे मानव समाज का 
बल्याण होता हैं । 

चीनी दर्शन एवं धर्म मे सदुमानव को महात्मा बताया गया है। बह 
मानव-कल्याण के प्रत्येक पक्ष में गहरी रुचि लेता हूँ ॥ मानव को सच्चे प्र्थों 
में मानव बना देना, उसके नेतिक तत्वों को जागृत करना ही वास्तविक 
मानव सेवा है ।* चोनो दातिक समाज के प्रति भ्रधिक कत्तंव्यपरायण है, 
इसलिए चीनी दर्शन में ईदवर प्राप्ति, साधुता पर भ्रधिक बल न देकर मनुष्य 
को ही महत्व दिया गया हूँ । चीनी नैतिकता का मूल मन्त्र एवं सूत्र जेन है 
जिसना अं प्रेम तथा सोहादें है भौर यही मनुष्य का सर्वश्रेष्ठ गुण हैं। इस 
प्रकार जो पूर्ण मानव हैँ वही महात्मा हैं, समाज का आदर्श पुरुष है।* यही 
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उचित श्राचरण का मूलाघार एवं ओचित्य के निकट है। जो मनुष्य सच्ची 
मनृष्यता प्राप्त कर लेते हैं वे ही समाज के झासक हैं ।? 

नैतिकता को दृष्टि से मानव-श्रेष्ठठा मनुष्य की सत्यवा में है ओर तभी 
बह गुणपूर्ण होगा तथा सत्य अनुभूतियों और भावनाओं से सम्पन्न होगा । 
चीनी चिन्तक हुई नेंग कहता है, 'सत्य कही बाहर नही मिलता, वह तो मानव 
में ही निहिंत है। जब मस्तिष्क पर से भ्रम का प्रावरण दूर हो जाता है तो 
उसे सत्य का ज्ञान हो जाता है! ।2 इसीलिए कन्प्यूशियस बहता है कि मनुष्य 
सत्य को महत्ता देता है न कि सत्य मनुष्य को |» चीनी दाशंनिकों का गहरा 
विश्वास हूँ कि मनुष्य भूलत नैसशिक रूप से अच्छा है, इसका सबसे बडा लाभ 
मानव आचरण मे झ्ौदात्य का उदभूत होता है । इन गुणो की कस्तोठी उसका 
दूसरो के प्रति सदृब्यवहार ही है। मानव-द्राचरण का सदरूप शिष्टता में 
निहित है। जो लोग मानब-स्वभाव को दोषपूर्ण तथा असाधु मानते है, इस 
सम्बन्ध में उनका तक है कि यदि ऐसा हैं तो मनुष्य में सज्जनता, साधुता, 
सत्यता झौर सोहादं कहां से श्राते हैं # मंनशियस का यह तर्क मानव-मात्र के 
नेतिक उत्थान भ्रौर कल्याण में निष्ठा रखता है 

चीनी नैतिकता में जेन शब्द का बडा भहत्व है इसे प्रमुख रूप से प्रेम 
्रौर मानवता के अर्थ में प्रयुक्त किया जाता रहा है और बभी कश्णा के पर्थ 
में भी ।५ कन्पयूगियस ने इसे पूर्णपुण सज्जनता तथा नैतिक जीवन के रूप में 
अयुक्‍्त किया है जिसमें पवित्रता, घिवेक, प्रौचित्य, साहस श्ौर विश्वासपात्रता 
के गुण भन्तनिहित है । जेन की पूर्णता के लिए मानव को घैये॑ उदारता, 
सत्यता, क्मेनिप्ठता भौर त्याग की साधना करनी चाहिएं। उसे निजी जीवन 
में प्रादरणीय, कार्य में गम्भीर-धीर श्रौर मित्रो में विश्वसनीय होना चाहिए । 
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इस भ्रकार जैन दोषों का निराकरण मानव को समस्त गुण-सम्पत्त बनाने मे 
सहायता करता है और उसकी अनुभूति होने पर ही मानव झ्रादर्श मानव 
बनता है ।? 

चीनी दाशंमिकों ने अपने उपदेश का प्रचार सहज सामान्य जीवन के 
दृष्टातों एवं राजनीतिक व्यवस्था की सुचा रक्षा द्वारा क्या हें।ये कपोल- 
कह्पनाप्रो में विश्वास करने नी श्रपेक्षा तथ्य में भ्रधिक विश्वास करते थे श्रौर 
इस प्रकार की प्रथाली का प्रतिपादन करते थे जिससे शासक सम्यता की दुरूहता 
को दूर कर सामान्य जन जीवन को दूषित होने स बचा ले । इस प्रकार चीनी 
नैतिकता चिन्तन, भनुभूति और क्रियास्विति के कम से चलती थी | जनता के 
कल्याण और नैतिक उत्यान के लिए शासक का श्रादर्श ग्रुण-सम्पस्त होना 
झ्रावश्यक था ।* 

चीनी नीति-दर्शन में मानव का मानव के प्रति सम्बन्ध ही मूल और 
प्रन्तिम लक्ष्य है । ये यहूदी धर्म तथा ईसाई धर्म वी साधुता, प्रेम और सोहादे 
की भावनाभ्रो को मानव के नेतिक कल्याण में श्रधिक महत्व दते हैँ। यद्यपि 
चीनी बिन्तक मानव की नैतिकता का सम्बन्ध केवन समाज और शासन से 
ही मानते है तथापि कही कही यूनानी विचारको की भाँति समस्त ब्रह्मांड से 
गहरा सम्बन्ध भी स्वीकार क्या गया है। भारतीय नेतिकता में गुणाजंन 
के लिए पूर्ण समर्पण को झ्रावश्यक माना गया है ।2 

इस प्रकार मानव कल्याण भर मानव जीवन के उत्पान में श्रौचित्य गौर 
नैतिकता आवश्यक है । प्रौचित्य जीवन में समरसता, सामजस्य, शक्ति एव 
सन्तुलन लाता है, नैतिकता सामाजिक व्यवस्था श्रौर जीवन की स्वस्थता तथा 
कल्याण का अक्षार करती है। झ्ौचित्य का महत्व लोक-पक्ष में होता हूँ। इसमें 
नैतिकता का विचार प्रमुख होता है। नैतिकता जीवन में सुख्च और श्रानन्‍्द 
की स्थापना करती है झ्यौर इसका सम्बन्ध मनुष्य के प्राचरण से होता हैँ । 
श्रम, सम, सेवा, सदाचार, विनम्रता जैस गुण मानव-निर्माण में सहायक 
हीते हैं। हमारे जीवन की सुन्दरता से समाज भी सुन्दर वन सकता है । मानवता 
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की भूमि में ही प्रेम से द्वेध पर, न्याय से भन्‍्याय पर, सेवा से स्वार्थ पर स्‍श्रौर 
गुणा के द्वारा दोष पर विजय सुलभ हो सकती है । 

प्रसिद्ध चिन्तक वद्रेंण्ड रखत सानव प्राचरण के सम्बन्ध में बहत हैं वि 
जिस मनुष्य ने अनुभूति की दार्शनिक प्रणाली को झ्पना लिया हूँ वह इस बात 
का प्रनुभव करेगा फि जो बातें उसके लिए भ्रच्छी हैं या बुरी हैं, दूसरो के लिए 
भी वैसी ही हैं! यह तथ्य ध्यान देन योग्य हैं कि विभिन्‍न धर्मों में घामिक 
मास्यताप्ों वे सम्बन्ध में मतभेद हूँ किन्‍्ति नतिक उपदेशों और विचारा क 
सम्वन्ध में एकता हैँ । उनका घम ज्ञास्त्र नेतिक सहिता में स्‍भ्रावर मानवीय 
हो गया हूँ ।/ सभी धर्मों वी नैतिक एकता कुछ सूत्र-नियमों में परिलक्षित 
होती हूँ । ईस्ाई-घर्मं में कहा गया हूँ 'दूसरो वे साथ ऐसा हो व्यवहार करो 
जैसा तुम श्रपने साथ चाहते हो 5 भगवान बुद्ध कहते हैं, 'जो वस्तु तुम्ह पीडा 
दुख देती है उससे दूत्तरो पर प्रहार न करो ।४ इस्लाम घ॒र्म में कहा गया है, 
'तुम मं स कोई भी तब तक घ॒र्म में श्रद्धा नही रखता, जब तक बह प्रपने भाई 
बे! लिए भी वहो वस्तु नही चाहता, जो झपने लिए चाहता है ।* श्ौर तल्मूद 
का कथन तो यह है कि “जो तुम्हारे प्रति प्रसद्‌ हूँ वैसा ही प्राचरण दूसरो के 
लिए न करो ९ 

इस सूत्र-नियमों से ज्ञात हाता है कि नंतिक नियमों में जब तक सावें- 
भमिकता का गुण नहीं होगा, ये नैतिक चेतना की प्रावश्यवत्ता को पूर्ण नहीं 
कर सवत, ? इसीलिए इनमें भप्रान्तरिक समानता के दर्शन होते हैं। प्रसिद्ध 
अस्तित्ववादी चिन्तक सात्र का बहना है कि मनुष्य स्वयप्रपता निर्माण 
ऋरता है, वह पूर्वकृत नही होता? प्रौर परिस्थितियों की विवशता के कारण वह 
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उसमे टाल नहीं सकता । इस प्रकार नैतिकता का पालन जीवन के प्रध्तित्व, 
उसके कल्याण का एक प्रावश्यक और अपरिहाय॑ अग है । 
मानव-कल्याण की नैतिक-सहिता का सूजन करने चाले व्यक्तियों को 
महापुरुष माता जाता है, श्रवतार कहा जाता है और समाज का झादर्श भी 
स्वीकार किया जाता हूँ | इन विन्तकों में बेवल वे ही लोग नही होते किन्तु 
अन्य साधु, सन्यासी, योगी, महात्मा, तपस्वी झौर सन्त भी हते हैं । यद्यवि 
ये औतिक जीवन से दूर रहते हैं किन्तु जीवन के सम्बन्ध में सामान्य लोगो से 
अधिक गम्भीर भौर दूरदशिता से चिन्तन करते है । इनमें सभी मत श्रौर 
सम्प्रदायो के लोग होते हैं जो किसी ऐसे नेतिक शाश्वत सत्य की खोज क्रिया 
करते हैं जिससे मानव जीवन वा सुखी बनान के लक्ष्य की पूति हो । य इन 
सिद्धान्तो का भ्रन्वेषण सर्वेवल्याण के लिए निरपेक्ष भाव से करते है, इसी- 
लिए साधुता अथवा धर्म-मुलक व्ययहार को समाज में गोरव प्रदान क्या 
जाता रहा है । है 
सभ्य एवं सुमस्क्ृत व्यक्ति सच्चरित्र एव सुनियोश्ति हो सकता है किन्तु 
है भ्रावश्यक्ञ नही कि उसने पूणना भी प्राप्त कर ली हो--क्योकि पूर्णता के 
लिए जीवन और समाज के साथ श्रनुकूलता भ्रथवा ऐक्य-भाव ही पर्याप्त नही 
है उसके लिए प्रनुभवगम्यता की भी आवश्यकता होती है। डा० ग्ोखले 
कहते हैं कि प्राचीनकाल में कर्मेकीण्ड तथा नेतिक-विधान-सहिता इस कार्य में 
सहायक होती थी ।! ऋगवेद में विदव-व्यवस्था सम्बन्धी 'ऋत्‌” ऐसी ही धारणा 
है जो विष्व सम्बन्धी नियमों के श्रतिरिकत महत्वपूर्ण नैतिक प्रतिमान है। इस 
में सत्य, व्यवस्था जेसी अन्य बातों का सग्रह होता है ।£ इस प्रकार नेतिक 
नियमो का भ्रारम्भ सृष्टि के श्रादि से हुआ झौर उनके मूल्य में समय और 
काल की आवश्यकतानुसार परिवर्तन, सशोधन ग्रोर विकास होता रहा । 
मानव ने श्रपने आचरण श्ौर समाज व्यवस्था के लिए स्वय ही नियम 
चनाए झऔर उनका पालन क्या। यह मानव का झन्तरिक भ्रुण है भ्रौर उसके 
व्यक्तित्व का प्रभिर्न अग है कि वह बल्याण भावना के प्रति सचेत रहता है । 
मानवीय शक्षितयों का विकास बाहर से नही होता वरन्‌ प्रन्तरग स होता है। 
चह भ्रात्मिम वल बढ़ाने के लिए श्रात्म सस्कार करता है और भपनी सद्‌- 
प्रवृत्तियों का उन्तयन करता है। ओआत्मोत्कर्प के लिए मनोव्याधियों से मुक्त 
होना ग्रावश्यक है क्योकि झात्मा का पोषण सदुभावनाओं से होता है। श्रद्धा, 
विश्वास, सत्य, न्याय, उदारता, प्रेम, धैय॑ं, भाशा, उत्साह, दया, करुणा, त्याग, 
निर्भोकता मानव-हुदय की सहज सदुवृत्तियाँ हैं । इन गुणों के विकास से मानव 
लोक की सदुभावना को भ्रपनी झोर आराकृष्ट करने में समर्थ हो जाता है। 
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सत्पुरुष ऐस ही होते हैँ । उनका यक्तित्व विराट एवं विलक्षण होता है। वे 
अलोक्कि गुणों भौर प्रतिमानो का नौकिक बनाकर मानव-कल्याण की भावना 
का प्रसार करत हैं । 

हमारी सद्प्रवृत्तियों का व्यावहारिक रूप ही उनकी उपयोगिता को सिद्ध 
करता है । यदि हम कैवल विवेकशीलता अथवा सँद्धान्तिक नीतिज्ञता तक ही 
रहेंगे तो वह समाज को प्रगति और स्थायित्व की श्रोर नही ले जा सकती । 
शुप्क और नीरस नीतिवचन से प्रेम, मित्रता, दया तथा सत्यता जैसे मानव- 
जीवन को सरस बनाने वाले गुण उपलब्ध नही हो सकते । ये तो भ्रन्तरात्मा से 
ही निमृत होते है ।7 सामान्य व्यवहार मे शील झौर सज्जनता नँतिकता वी दृष्टि 
से अत्यन्त महत्वपूर्ण भुण स्वीकार किये जाते है । 

शील का भ्र्थ जहाँ माधुयंपूर्ण शिष्ट-न्यवहार है वहाँ सयम भ्रौर उचित 
भ्रनुशासन भी है। बोद्ध-धर्म मं झ्राचरण की दृष्टि सशील का महत्वपूर्ण 
स्थान है, 'शील का भ्रर्थ कंवल भनुचित पापमय कार्यों को प्रनुचित बताना ही 
नही है प्रपितु उन विशिष्ट सकल्‍पो झौर मानसिक दशा्रो से भी है जो हमे 
दुष्कृत्यो से रोक कर सद्मागं की भ्ोर उन्मुख करती हैं ।! डा० दासगुप्ता इस 
सम्बन्ध में कहते हैं, 'शील के उचित पालन द्वारा हमारी समस्त शारीरिक, 
मानसिक तथा वाचिक कियाएँ उचित रूप से व्यवस्थित, सगठित ग्रौर सुगठित 
हो जाती हैं ” इस विपय को झधिक स्पथ्ट करते हुए वे कहते हैं कि जो लोग 
सताप से मुक्ति चाहते हैं उनका सर्वप्रथम कर्तव्य यह है कि वे निषेघात्मक पक्ष 
में आत्म-सयम का पालन करें शौर भावनात्मक पक्ष म॑ मस्तिष्क मे इस बात 
का मनन करते रहे कि सब हमारे मित्र हैं, सबके प्रति हमारे हृदय मे सहातु- 
भूत भौर दया हो, सबके सुख की हम कामना करते रहें, दूसरो के दोपो प्रौर 
दुर्गणी पर विचार न करें और प्रपने मस्तिष्क को घृणा तथा द्वेप से मुक्त 
रखें 2 इस प्रकार ग्रात्म-सयम व्यक्तिगत तथा सार्वेभीमिक उत्कर्ष के लिए 
अ्रनिवाय है ॥३ यह मनुष्य को पूर्णता की सिद्धि मे सहायता देता है । 

प्रात्म-सयम मत औौर भात्मा की शुद्धि मे सहायक होता है । प्राचरण 
की पवित्रता द्वारा भ्राध्यात्मिक भ्रज्ञा की सिद्धि का आदर्श मानव-जीवन में एक 
शाइवत सत्य की श्रतिप्ठा करता है (६ इस तथ्य को अस्वीकार नहीं किया जा 
सकता ॥ 
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शील की पूर्णता सज्जनता के साथ होती है ! ये मानव-विकास के दो सोपान 
कहे जा सकते हैं। रवीन्बनाथ ठाईर सज्जनता के सम्बन्ध में लिखते हैं, 
'सज्जनता मानव-व्यवहार का सौन्दर्य है! इसकी सिद्धि के लिए सन्तोप, श्रात्म- 
सयम की साधना और मुक्त वातावरण की आवश्यकता होती है । सच्ची 
विनम्रता एक कृति, चित्र या सगीत की भाँति होती है । इसम वाणी, भाव- 
मग्रिमा, गति, शब्द तथा कार्य की सामंजस्यपूर्ण एकता होती है । इसका कोई 
गुप्त प्रथवा भप्रत्यक्ष उद्देश्य नही होता वरन्‌ यह मनुष्यता को उद्घादित कर 
देती है ।'! इस प्रकार एक गुण से भी मानव की झनेक चरित्रगत विशेषताएँ 
विदित होती हैं॥ मानवीय गुणों भे समता श्ौर सहयोग भी झावशमक हैं । 
मनुष्य को प्रात्मिक-दृष्टि से देखने पर उसे समस्त प्राणियों में “सर्वे भूतान्त- 
रात्मा' का दर्शन होता है। एकात्मतता वी यह भावना मनुष्य को परेस्पर सहयोग 
के लिए प्रेरित करती है। मानवीय सहयोग स्वार्थ-बुद्धि से नही, कत्तंव्य-बुद्धि 
से होता है। यही सामाजिकता का झ्राघार मनुष्य की विशेषता है जिसस 
मानव-सम्यता का विकास होता है । जीवन की पूर्णता, सरसता भौर सफलता 
के लिए मानव को हृदय से विशाल होना चाहिए । इससे जन-समाज में मात- 
बीय भावनाओं की प्रतिष्ठा होगी । महात्मा गाँधी का कथन है कि यदि हम 
अपने को भावी-पीढ़ियो के नैतिक वल्याण का सरक्षक समर्भे तो हमारी भ्रवेक 
समस्याग्रो का समाधान हो सकता है, कप्टो का निवारण हो सकता है (2 
__नंतिक्ता श्रौर मानव-कल्याण की दृष्टि से व्यवहार ग्लौर उसके' भोचित्य 
का महत्व हाता है ।! साघारणतया दूसरे व्यक्ति हमारे साथ जो उपकार करते 
हैं, हमे उसके प्रति हृतज्ञता प्रकट करनी चाहिए । किन्तु नैतिकता के नियम 
सावेभौमिक होते हैं, वे परिवर्तित नही होते । कर्म का झ्ोचित्य-निर्णय उसके 
परिणाम से होता है, इसलिए हमे कोई ऐसा कार्य नही करना चाहिए जो हम 
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अपने लिए प्रहितकर समभते हो ! साथ ही मनुध्य को 'प्रात्म प्रेम” तथा दुसरो 
के हित सम्पादन के बीच उचित सामजस्य रखना चाहिए झौर बुद्धिपूर्वक 
आत्महित तथा पर-हिंत का समन्वय करते हुए चलना चाहिए। 


मानव और पशु 

मानव की श्रेष्ठता को स्पष्ट करने के लिए उसकी तुलना पशु से को जाती है 
और दोनो के गुणो, प्रकृति एव प्रवृत्ति के भ्रन्तर द्वारा मानव को श्रेष्ठ प्राणी 
बहा जाता है। दाशंनिको ने मानव को भी एक पश्नु बताया है किन्तु उसे 
सामाजिक पशु कहा जाता है। वह तके-वितर्क की शक्ति, निर्णय बुद्धि वाला 
और विवेक्दील पशु है ।! विभिन्‍न धर्म-दर्शनो मे मानव-श्रेष्ठता की स्थापना 
करने के लिए कही-कही उसे ईइवर से प्रधिक महत्वपूर्ण स्थान दिया गया । 
क्योकि ईश्वर की सत्ता भौर महत्ता का प्रतिपादन वही करता है । हम इस 
बात का उल्लेख पहले ही कर झ्ाए हैं कि मानव शरीर की प्राप्ति प्रत्यन्त 
दुर्लभ है इसको पाना सहज सम्भव नहीं, इसलिए इस कमंभूमि में श्राकर 
मानव शरौर-प्राप्ति वी सफलता इसी में हैं कि वह अपने वास्तविक रूप को 
पहचाने ।* 

जीव विज्ञान तथा धरीर-विकास-प्रक्रिया की दृष्टि से मानव झौर पशु मे 
विशेष प्रन्तर नही है, यह परिणाम हमे जीव विज्ञान के श्रध्यपन स उपलब्ध 
होता है । ई० पी० ईवान्स प्रपनी पुस्तक “इवोल्यूशडनल ऐथिव्स ऐण्ड एनिमल 
साइकोलोजी' मे लिखते हैं कि मनुष्य भी भ्रन्य पशुओ की भाँति सृष्टि का एक 
अंग है भौर उसको विलग करने की चेष्टा दार्शनिक दृष्टि से मिथ्या प्रौर 
मैतिक दृष्टि से घातक है।* इस विचार से एक भ्रन्य उपलब्धि यह भी होती है 
कि मानव इस सूष्टि का एक झभिन्‍न अग है, उसकी श्रेष्ठता समस्त प्राणियों 
के साथ सहभाव एव स्नेह रखने पर ही है । 

भानव गुणों का परिपालन करनेपर ही श्रेष्ठ हैं। चाणक्य और भत्‌'हरि दोनो 
हो मानव को विवेकशील एवं सयमो होना समानहूपो मे स्वीकार करते हैं ।# 
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इसी विशेषता के विकृ्तित होने झौर नैसगिक प्रतिभासम्पस्ता होने के कारण 
मानव, पशु एवं झ्न्य प्राणियों में बहुत अन्तर है भोर वे सब उससे किसी-न- 
किसी भ्रभाव के कारण हीन हैं। मानव कि विशेषता है गुण-सम्पन्त होता भौर 
यश गुण-विहीत होता है । मानवीय ग्रुणो के कारण ही मानव का यह कर्तव्य 
हो जाता है कि उसकी कर्तव्यशीलता स्वरक्षा एव पालन पोषण तक ही सीमित 
जही है, उस पर प्रस्य प्राणियो की जीवन-रक्षा, उनके ययोचित पालन का 
कार्यभार भी है। इस सम्बध मे कहा गया है कि 'नरक में पतित होना श्रच्छा 
है, प्राणो से वियोग हो जाना भी प्रच्छा है किन्तु पीडित जीवो की पीडा दूर 
किए बिना एक क्षण भी सुख भोगना अच्छा नहीं है । श्रेष्ठ मानव में 
सकीर्ण-बृत्ति स्वार्थपरता न होकर औदारय, सौहादे, झात्मज्ञान भर उत्सगं का 
आव होता है । स्वह्वित, स्वार्थसिद्धि की भावना केवल मूढ, प्रथिविकी शील- 
रहित, विज्वत-बुद्धि वाले पशु मे ही होती है । 
मानव झौर पश्‌ का ग्रन्तर स्पष्ट करते हुए भौर मानव के सुजनात्मक गुण 
घर बल देते हुए रवीर्द्रनाथ टैंगोर लिखते हैं. 'मानव को पश्चु से प्रलग करनेवाली 
विशेषता ग्रथवा गुण उसकी झावश्यकताओोो की झभिव्यक्ति मे नही है भ्रपितु 
सूजनात्मक शक्ति भ्रौर उत्सर्ग मे है जो उसके निवास-प्रावास, समाज तथा 
सम्यता के तिर्माण में सहायक होती है । पशु में बुद्धि भौर विवेक का नितात 
अभाव होता है इसलिए सृजनशीलता से रहित होता है। मानव की सूजना- 
५ सकता केवल अपने ही लिए नही होती वरन्‌ उसका अत्यन्त व्यापक रूप 
और प्रभाव होता है। उसमे सार्वभौमिक-बल्याण, हित की कामना भौर सुख- 
प्रसार वी प्रवल भावना होती है ! यही उसकी करमेंशीलता का गरिमामय रूप 
है । सूजन, सृष्टि, रचना, पालन और कल्याण ईश्वर के महान गुण हैँ । इस 
प्रकार श्रेष्ठ गुण-सवद्धंत ही उसे सृष्टि का सर्वश्रेष्ठ प्राणी सिद्ध करते हैं । 
इन गुणी से विहीन प्राणी पशु कहे जाते हैं । 
मानव में एक-दूसरे के प्रति यहून सौहाद झोर एकत्व के भाव की जितनी 
प्रवल वृत्ति दिल्लाई देती है वह पशुओं मे नहीं होती । उनमे हिंसा, क्रोध भ्रौर 
द्वेष का भाव प्रबन्न होता है तथा स्वार्थ पूति ही उनका लक्ष्य रहता है । इसी 
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लिए स्वार्थी श्र सकीर्ण एवं क्र वृत्तियो के कारण उसे पशु कहा जाता है। 
पश्ु श्ौर मानव में इत विशेषताओं के कारण भ्रन्तर होने का यह श्र 
नही है कि मानव पश्चु से धृणा करता है अथवा उसके हृदय में कोई सहानुभूति 
का भाव उसके प्रति नही है। प्राणी होने के नाते दोगो समान हैं, किन्तु दोनो 
के करमें, व्यवहार, भ्रनुभूति और निर्णय-बुद्धि में अन्तर है। अरस्तू मानव को 
एक सामाजिक पशु मानता है |! वह एक समाज का निर्माण कर मेधा का 
विकास करता हुगझा मनोमालिन्य का त्याग कर पवित्रता श्रौर दिव्यता को 
प्राप्त करता है ।2 इस प्रकार मानव का स्वभाव पशु से भिन्‍न है। पशु विच्छिस्त 
होकर जीवन व्यतीत करता है, मानव जीवन को समाज की स्थापना द्वारा 
समष्टिगत रूप देता है तथा उसमे एकत्व झौर श्रखण्डता स्थापित करता है। 
वह झात्मज्ञान मे समर्थ होने के कारण अपना शरीर तथा मन शुद्ध करने का 
प्रयत्त करता है भौर जीवन के सत्य को जानकर शिव और सुन्दर की उपलब्धि 
से सफलता प्राप्त करता है। पशु पाशविक-वृत्तियो, इन्द्रिय-सुख प्रौर मनो- 
विकारों में लिप्त रहने के कारण इस सब कार्यों में असमर्थ है। इस प्रकार 
मनुष्य में सम्यताय, समाज के विकास झौर निर्माण का गुण उसको पशु से 
अलग कर देता है । पशु में विध्वसात्मक प्रवृत्ति रहती है, यही पाशविक-ृत्तियो 
का सूल है। मनृष्य में जब ऐसी श्रवृत्तिया भ्रा जाती हैं तो वह भी हिंसक पशु 
के समान बन जाता है। वह मानव से दानव रूप ग्रहण कर लेता है। यही रूप 
झौर भाव की विक्ृति निदनीय भौर घृणित समझी जाती है । इसलिए जीवन 
के उच्च लक्ष्यों की पूर्ति के लिए हमें झ्ात्म परिष्कार और भावोन्तयन करना 
पडेगा । इसी से मनुष्य में स्थित पशुत्व वा दमन हो सकेगा । 
वैयक्तिक चेतना का सास्क्ृतिक अथवा झाध्यात्मिक परिष्कार किस प्रकार 
हो, इस सम्बन्ध में विचारका ने गम्भीर चिन्तन किया है । अन्त परिष्कार 
ही बाह्मय-परिष्कार में सहायक होता है । यही मानव-जीवन की समस्याप्रो का 
समाधान करता है और मानव को यथायें में मानव बताने मे सहायक हांता 
है । मानव समाज-तिर्माण द्वारा अपने कल्याण के लिए उपयुक्त परिस्थितियों 
का निर्माण कर लेता है किन्तु कोई विवेक्हीन प्राणी ऐसा नहीं कर सकता | 
मानव का यही प्रयत्त उसके जीवन को “वसुर्धव कुटुम्वव्म्‌! की भावना से 
पझाप्लाबित करता है। 
आाचाये हजारीप्रसाद द्विवेदी मानव गुण के सम्बन्ध मे लिखते हैं ' '* 
इतिहास विधाता का स्पष्ट इग्रित इसी झोर है कि सनुप्य मे जो मनुष्यत्ा 
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है, जी उसे पशु से श्रलग कर देती है, वही प्राराध्य है। क्या साहित्य श्लौर क्या 
राजनीति, सबका एकमात्र लक्ष्य इसी मनुप्यता की सर्वांगीण उन्नति है। 7 
मानव की मनुष्यता ही उसको श्रेष्ठ बनाती है जिनका मूल मानवीय गुणों के 
अभिवद्धंन में है। टेरेंस नामक कवि ने दो व्यक्तियों के वार्तालाप में एक पात्र 
से कहलवाया है कि मैं मानव हूँ श्रौर कोई मी मानवीय गुण मुझ से विलग 
नहीं है, वे सव कुछ मुझ म॑ विद्यमान हैं ।? इस कथन का स्पष्टीकरण करते 
हुए कब टेरेंस ने श्राग लिखा है वि मानवीय गुणो मे व्यवहार, सहानुभूति, 
दया, सहायता, दानक्षीलता श्रादि महत्वपूर्ण हैं। मानव श्रौर नैतिकता का 
'विश्लपण करते हुए मानव को मनुष्यता प्रदान करने वाले गुणो को हम पहले 
स्पष्ट कर चुके हैं जिसमे प्रहिसा, शोल, सज्जनता, भूत दया झ्रौर प्राणिमात्र 
की कल्याण कामना पर बल दिया गया है जैन झौर वोद्ध धर्म का प्रहिसा- 
'सिद्धात इसीलिए महत्वपूर्ण भौर लोकप्रिय हुआ कि उसमे भूत-दया प्रेरित 
सावंभोमिक-कल्याण की भावना का प्रसार है । 
प्ररस्तू मानव वी श्रत्य प्राणियों से श्रेष्ठता प्रतिपादित करते हुए उसे 

औद्धिक प्राणी ही नहीं मानते भ्रपितु मानवरूप प्राप्त करने वाला वह श्रेष्ठ 
जीव भी बताते हैं जिसे ईश्वर-प्रनुग्रह से मनुष्यता के गुण की विभूति प्रदान 

की गई है ।$ मानव मे भ्रनेक प्रन्त बाह्य गुणो का समन्वय है भौर वह उनका 
सदुपधोग भी करता है। काट का कथन है कि सच्चे मानव-ग्रस्तित्व का यह 

मूलभूत तथ्य है कि वह भौतिक की पूर्ण पराकाप्ठा का केवल एक जीव ही 

नहीं है भ्रपितु उसकी परिपूर्णता चिन्तन-भ्रनुभूति से उद्भूत कल्याणकारी 

भावो को विशिष्ट रूप प्रदान करने में है। मानव सद्गुण झौर वल्याण- 

प्रसार में ईश्वरीय माध्यम है । 

नानव और पश्मु मे भ्रनुशासन और नियम पालन की दृष्टि से भी भ्रतर 

है। पशु मे भ्रसयम एवं क्रोध से हिंसा जागृत होकर उसे भ्रनुशासनहीन तथा 

“उच्छ,ख़ल बना देती है और उसके नियमहीन जीवन मे सूजनात्मकता, बिन म्रता, 

सौहादें, एक्ट्व, साम्राजिकता का अभाव होने से प्रज्ञा का विकास नही होता । 


4 भाचाय हजारोप्रसाद दिवेदी--भशोक के फूल, १० 38 
2 *गु बक 2 47, | 00 पर 7007 तक 35 वप्राधा 5 8॥6९7॥ ६० 
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मानव का गौरव प्रौर समृद्ध-ब्यवितत्द उसके भाचरण को श्रेष्ठता में है तथा 
नियमवद्ध, झतुशासित एवं सयमपूर्ण जीवन में है ।! मानव समाज-हिंतमे ग्रपने 
स्वार्यों को झपित कर देता है। मानव-कल्याण के इच्छुक इसीलिए पशु-जीवन 
झ्रौर वातावरण से मानव को सचेत करते रहते हैं ।! मानव इसीलिए मानव 
कहलाता है क्योकि उसमे प्रात्म-सयम की योग्यता श्ौर सामर्थ्य है? प्रौर 
इसीलिए उसे जीव जगत का सौन्दर्य कहा गया है | वास्तव भें पराशविक- 
वृत्तियो का शमन दमन झौर मनुष्यत्व के गुणो का सबरद्धन ही उसे पशु से 
भिन्‍न सिद्ध करता है। 


मानव और स्वतन्त्रता 


सुखपूर्वक जीने की कामना प्रत्येक मनुष्य करता है श्ौर यह उसकी नैसगिक 
एवं मनोवैज्ञानिक प्रवृत्ति है। इस भावना मे, जीवन प्र्थात्‌ भ्रपने प्रस्तित्व 
की रक्षा करना झौर सुख अर्थात्‌ जीवन से सम्बन्धित प्रभिलापाप्नो भौर काम- 
नाप्रो की पूर्ति, दो प्रमुख तत्व हैं (। मानव जीवन का सघप भौर प्रयत्व इन्ही 
के लिए है। इनकी पूति के लिए वह 'स्व' का विस्तार करता है। इस 'स्व' 
के! विस्तार ने विश्व में पारस्परिक सघर्षों को जन्म दिया। सघपं द्वारा वह दूसरे 
का दमन करके तथा उसका भ्रधिकार छीवकर भपनी इच्छा पति करता है# 
भौर इसी भाव मे मानव मानव मे वेपम्य की दीवारें खडी कर दी है। मानव- 
कल्याण पभ्थवा सार्वेभौमिक सोहाद के विचार से यह समस्या बहुत गम्भीर 
भ्रौर वित्तारणीय है । जिस समाज में परस्पर एक-दूसरे के ्रधिकार वो भ्रपहत 
करने की भावना हो वहाँ सुख शान्ति सभव नही है। यह 'स्व' तथा 'पर' का 
कृत्रिम भेद एक-दूसरे के प्रति भ्न्याय शोर शत्रुता के लिए प्ररित करता है ॥ 


4 # , वाह शिया श्ात दाइटएंप ् हरि, 50 पराएणराध 607 ९ 
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प्रसिद्ध इतिहासवार टायनबी वा कथन है कि मनुष्य वी सदसे बड़ी समस्या है 
उसका स्ववेन्द्रित होना ।५ वह जिसे भपने भनुकूल समझता है उसे निजी पक्ष 
में रखता है भौर प्रतिकूल को चत्रु मानता है, उससे देंप प्रौर घृणा वरता है 
तथा उसते विनाश के लिए प्रयत्नज्ील रहता है। 

मानव-हुदय में दूसरे को पराधीन बनाकर स्वतन्नता हनन की लालसा के 
तीन बारण हो सबते हैं--। प्रभाव, 2 प्रन्याय भौर 3 भज्ञान । ध्रभाव के 
मूल में बुछ प्राकृतिक कारणों के साथ साथ सहज स्तार्थ॑वृत्ति, कामताप्रो वी 
वृद्धि, श्रहगार भोर मिष्या भ्रस्मिता भी उसके वारण हो सकते हैं। भन्पाय मे 
स्वार्थ-वृत्ति प्रौर मानव बे भ्रह वी प्रतृप्त भावना होती है। झज्ञान में भ्रान्ति 
भ्रौर सकीर्णता रहती है। भावनाभ्रों के इस भेद से “स्व” घोर 'पर' मानव को 
मानव का शत्रु बना देता है। श्री बद्रेप्ड रसेल कहते हैं--'मानव शिवत्व की 
भावना से मगल-प्रसार भी कर सकता है भौर प्रमगल की भावना से विनाश 
भी ।* मनुष्य ते भौतिय साधनों से बाह्य प्रद्मति पर तो विजय प्राप्त वर ली 
है, विन्तु प्रान्तरिक प्रकृति को वश्ञ में महदी बर सक। इसलिए विदृत स्वभाव 
वे कारण, बुद्धिमान होता हुमा भी पाशविक कार्यों मे लिप्त रहता है |? ऐसी 
स्थिति में मानव-जीवन में स्वातस्त्य, गौरव, कदझुणा, सौन्दर्य प्रौर सुख शब्द 
निरथक हैं, भसगति से भरे हुए हैं। इनमें भर्थ की प्रतिष्ठा तभी हो सकती है 
जब समाज का वंपम्य दूर हो जाए भोर वर्ग -भेद मिंट जाए ।4 

यदि व्यक्ति झपने व्यक्तित्व तकः ही सीमित रहता है तथा भरने स्वार्थ 
और कामनापूर्ति मे निमग्न रहता है तो वह जगली, सकीर्ण मनोवृत्ति का एक 
ऐसा व्यवित है जिसमें प्रात्म-नियत्रण भौर प्रात्म-ज्योति का नितान्त प्रभाव है 45 
ऐसा व्यक्ति लोलुपता के कारण दूसरो को बन्धन में रखफर तथा सज्जनता की 
सीमाप्रो का श्रतिक्रमण कर झपने अस्तित्व के रक्षण में ही रत रहता है । वह 
द्वामता भर स्वामित्व की परम्परा चलाकर मानव गौरव का ह्ास करता है। 
वास्तव में हिंततर एवं उचित यही है कि व्यक्त मानव होने के नाते प्रपने 
भौर दूसरों के भ्रधिकारों का समुचित प्लादर ही न करे वरन्‌ उसका विकास 
भी करे। रूसो का मत है कि मानव स्वतत्न होकर भी प्रत्येक स्थान पर वन्धनो 
में है।४ उसकी स्वतश्रता समाज की मर्यादा की सीमा का श्रतिक्रमण नहीं कर 


इद्धचद्ग शास्त्रो--मानव भौर धम, पृ० ]4 
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सकती | बह नैसगिष रूप से भच्छा है, सद्युण युक्त है, किस्तु प्रशधति ने उसे 
बुछ सीमाप्रो में नियन्त्रित कर दिया है । 

व्यवित उस समय भपते को सुधी प्रनुभव बरता है जब उसयी क्ियाएँ 
उस समाज बे लिए, जिसवा वह भग है, ग्राह्मय हो भौर उसवे कष्ट का सबसे 
बडा कारण उसके व्यक्तित्व बी बह चीजें हैं जिन्हे समाज स्वीवार नहीं 
बरता ।£ बिस्तु इतना हान घर भी समाज में कभी बभी विद्रोह प्रौर त्राति 
हो जाती है। मनुष्य समाज ये नियमों भोर मर्यादाभ्ो बरो ताइकर स्वतत्र 
होन का उदघोप बरता है। विद्राही तो प्रपनी स्वतस्त्रता ही चाहता हैं, विन्‍्तु 
श्रातिकारी समाज वो प्रपने धनुरुप दालमा चाहता है । विद्रोही को भी सामा- 
जिक होना चाहिए । उस निषेधात्सव कार्य मही बरने चाहिएँ वयोशि उच्डूखन 
बारयों तथा विववहीन विचारों से समाज का कल्याण नही होता । सामाजिव' 
विद्रोही भन्यायपूर्ण एवं प्रवाछनीय प्रतिबन्धों स मानव की स्वतत्रता वे लिए 
संघर्ष बरता है। इसवे पीछे समाज पी सहानुभूति हाती है। यह मानव 
समाज वी व्यवस्था वे लिए उपलब्ध प्रवसरों भौर साधनों का स्यायपूर्ण 
पुनवितरण करता है। रसेल इस बात से सहमत है वि फभी-वर्भी एसी परि- 
स्थिति झा जातो है जबबि वैधानिक सीमाप्रो का उल्लंघन भ्रपराघ नही कहां 
जा सकता भौर क्राति का भौचित्य सिद्ध होता है ।2 जब मानव प्रन्यायों के 
विरुद्ध विद्रोह फरते हैं तो इगका दायित्व रन पर नहीं होता ६ मानव-जाति 
बा इतिहास इस बात का साक्षी है कि जैसे-जैसे समाज का विकास होता गया 
बैसे-वैसे मानव-जीवन भौर समाज-सहिता मे मूल्यों मे परियतंन हुभरा है प्रीर 
इन सब के पीछे मानव वी स्वतत्रता की भावना है । 

मानव-निमित नियम तथा उनके मुल्य परिवतंनशील हैं । राज्य मानव की 
स्वृतत्रता तथा जीवत-व्यवस्था को नियमबद्ध कर देता है भौर नेतिवता मानव 
को कर्तव्य पा मे बाँध देती है ९४ पशु-जीवन मे वन्‍्य-नियमो के प्रनुसार नियमों 
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का अतिक्रमण सम्मव है क्योकि उसमे सृजन तथा भावी कल्याण की चिन्ता न 
होने के कारण सरक्षण की वह गहन अनुभूति नही होती जो मानव में होती है ।॥? 
मनुथ्य के सामने जव श्रेप्ठत्तर व्यवस्था का चित्र आता है तो उससे ब्राकृष्ट 
होकर वह पुरानी व्यवस्था के प्रति आस्थाहीोत हो जाता है और यह मानव- 
स्वतत्रता को एक नया रूप देती है। इसलिए ससार की कातियों के मूल में 
परम्परागत व्यवस्था के प्रति असन्तोष और झविश्वास देखा गया है । है 
स्वतन्त्रता की सीमा का झतिक्रमण करने में सिद्धातहीनता, ग्रवस्तरवादिता, 
प्रतियोगिता श्र शोपण की भ्रवृत्तियाँ कार्य करती हैं |? रसेल कहते हैं, 'हम 
दूसरे के अधिकारो का श्रपहरण करने में व्यस्त रहकर अपने समय तथा थक्ति 
का भ्रपव्यय करते हैं जिससे जीवन की उदात्त बनाने वाले भावो की उपेक्षा से 
छुदय का सोत निरन्तर मूखता जा रहा है ।2 बास्तव में मानव-व्यक्तित्व 
उच्चतम कोटि के मूल्यों का प्रधिष्ठान है । वह केवल भौतिक परिवेश से 
उत्पन्न उत्तेजको के प्रति प्रतिक्रियाओ की परम्परा नही है वरन्‌ उसकी महत्ता 
उन मूल्यों तथा ग्रादर्शों के उस जगत के प्रति प्रतिक्रिया करने मे है जो उसके 
ज्ञान द्वारा नेतिक झौर सोन्दयंम्लक के रूप मे निर्मित किए जाते हैं ।४ मनुष्य 
में दूससे के भ्रधिकारो के प्रति प्रादर भौर सम्मान की भावना होनी चाहिए । 
एक श्रेष्ठ समाज का निर्माण करने के लिए हमे ऐसे ज्ञान झौर तत्वों की 
खोज करनी चाहिए जो व्यक्तिगत सभावनाझो को सामाजिक विरोध के बिना 
विकसित करें तथा जिससे एक मानव दूसरे मानव के हितार्थ कार्य करे । 
वास्तव मे कोई समाज उसी सीमा तक भ्रच्छा है जहाँ तक वह मानव-जाति 
की एकता में सहायक है ।5 समाज ही एक ऐसा संगठन है जो राज्य के बाद 
व्यक्ति-स्वातस्थ्य वी सीमाओं का निर्धारण करता है। मनृष्य समाज के बिना 
नही रह सेक्ता प्रौर न वह उसके विना व्यक्तित्व का विकास कर सकता है। 
प्लेटो भ्रोर प्रसस्तु ने ग्रादर्श राज्य भर समाज वही बतलाया है जहाँ प्रत्येक 
व्यवित को समान रूप से व्यक्तित्व विकास का, जिसमे दूसरे से विरोध झ्रथवा 
सधर्ष न हो, समुचित अदसर प्राप्त हो ।5 इसीलिए उसे एक सामाजिक एवं 
राजनैतिक प्राणी माना गया है। पशुभो का कोई निर्यान्त्रत और अनुशासित 
समाज नहीं होता, इसीलिए उनमे एक दूसरे के प्रति घृणा भौर देप की भावना 
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रहती है | किन्तु मनुष्य की प्रकृति इससे भिन्‍न है, वहूं शारीरिक शक्ति तथा 
पशु-वृत्ति से अपना विकास नहीं कर सकता ।! उसका आतरिक विकास ही 
दूसरे के लिए सर्वेश्वे ष्ठ है । वास्तव में व्यक्तिवाद का उत्तम स्वरूप प्रहकार- 
मय न होकर विश्वजनीन होता है ! इस प्रकार मनुष्य को जीवन में राज- 
नौतिक सामाजिक, नैतिक समन्वय के साथ ही आदर्श जीवन का निर्माण 
करना है। मनुष्य को अ्रपने विश्वरूप का, समन्वयात्मक स्वरूप का निर्माण 
करने के लिए अपनी वृत्तियो, भावनाप्रो और कामनाग्रो का नियन्त्रण करके 
उन्हे उचित दिशा की शोर उन्मुख करना नितात श्रावश्यक है साम्यवाद 
वैयक्तिक भ्त्याचार का कारण झ्राथिक वैपम्य मानता है, जिससे वह दूसरों 
पर अत्याचार करके अपने अहकार का पोषण करता है। मानव जीवन में 
झाथिक बन्धन उसकी स्वतन्त्रता का प्रपहरण ही नहीं करता, उसके व्यक्तित्व 
के विकास पर प्रतिवन्ध भी लगा देता है | 

भनुष्य जब तक स्वय अपने में एकता स्थापित नही करेगा, पारस्परिक 
सघर्ष भी समाप्त नही होगा । झ्त हमे ऐसा वातावरण निर्मित करना चाहिए 
जिससे मनुष्य भ्रपनी स्वभावगत वृत्तियो मे: सामजस्य स्थापित कर सके ।4 इसके 
लिए सर्वप्रथम मनुष्य अपने स्वभाव को निर्मल बना कर भपने 'स्व' का सस्कार 
एवं परिष्कार करे,* क्योकि जब तक मनुष्य की प्रकृति बिकृति मुक्त नही हो 
जाती तब तक सघर्ष भी समाप्त नहीं होगा। रसेल मनुष्यों मे पारस्परिक 
सहयोग के प्रस्तित्व को एक ऐसा प्ननिवायं तत्व मानता है जिसके भ्रभाव में 
मानवी प्रसन्नता, स्वतन्त्रता और विकास सम्भव नहीं शौर यह मनुष्यों के 
ऐक्प पर निर्भर करता है।? टेगोर कहते हैं कि इस प्रकार ही मनुष्य यह 
स्वरूप ग्रहण कर सकता है और दूसरों से सामजस्य के लिए यह ग्रावश्यक 
भी है ॥7 

मनुष्य को दूसरे पर शासन करने से पहले अपने ऊपर शासन करना 
चाहिए, साथ ही प्रत्येक मनुष्य को दूसरो के प्रति कतंव्य पालन के लिए 
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तत्पर ही नहीं रहना चाहिए वरन्‌ उसके प्रति प्रादर भाव भी रखता 
चाहिए । जमेन दानिर काट बहते हैं--/इस विश्व मे सर्वश्वेष्ठ अच्छाई क्या 
है ? यह पूर्ण ससतार का लक्ष्य है, ऐसा ससार, जिसम समस्त प्राणी सुखी हो 
झौर इसके पात्र भो हो ।! वास्तव में किसी गुण अथवा प्रानन्द की प्राप्ति के 
लिए मानद वी इसका पात्र भी होना चाहिए । इस विषय में जहाँ व्यवितगत 
स्वातन्त्य का महत्व है, वहाँ दूसरे के स्वातम्त्य का भी ध्यात रखना होगा 7 
सभी मनुप्य अपना चरम विकास चाहत हैं। प्राकृत युग में यह सम्मव था 
किच्तु राजतस्त्र ने इस उत्प्रेरणा व मार्ग ्रवरुद्ध वर दिया। रसेल के पनुसार 
आदिमगुग में पन्य एवं बर्बेर मानव के जीवन की अ्रनुशासित करने वाले 
नियम इतनी प्रचुर मात्रा भे नही थे जितने श्राज सम्य एवं सुम॒स्कृत मानव के 
लिए हैं ।४ रमेल बारवार बैयक्तिक उस्रेरणा पर दल देते हैं जिससे याग्य 
व्यक्षित अपने योग्य स्थान को प्राप्त कर ले । वेयक्तिक उत्प्रेरणा की स्वतत्रता 
स्‌ ही सुन्दर ससार वा मिर्माण हो सकता है, विन्‍्तु उसमे भ्रपने साथियों की 
उपल्ा भी नही की गई है क्योकि स्वतन्त्रता चाहने वाले को नई दृष्टि तभी 
मिलेगी जब वह सबके साथ मिलकर चलेगा | मानव को यह तक॑ शवित॑, 
विवेक और स्वतन्त्र इच्छा मिली है पशु को नही क्योकि वह गुण-दीप, शभ्रच्छाई- 
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बुराई का निर्णय नही कर सकता | स्वतत्र-प्रभिव्यकित वी क्षमता मनुष्य में 
ही है भोर वह प्रपने उच्च-स्वभाव से उच्चतम विवास की प्राप्ति कर सकता 
है किन्तु निकृष्ट स्वभाव भर वृत्ति के बारण पद्म से भी नीचे गिर जाता है। 

मनुध्य के लिए भ्रपेक्षित है कि वह अपने व्यवितत्व तथा पश्राचरण दे लिए 
ऐसे उचित नियम खोजे जो उसके झनुरूप हो । इन्हें वह भ्रपने प्न्दर से ही 
उपलब्ध कर सकता है तथा प्रपनी स्वतन्त्र इच्छा बे साथ इनका सामजस्य 
कर सकता है। प्रो० प्रनेस्ट बंजिरर बहते हैं, 'इस कार्य के लिए उसे ऐसे 
समाज वी प्रावद्यवता है जिसके श्रादर्शों मे वह भान्तरिक स्वतत्नता प्राप्त कर 
सके प्लरौर परम्परागत सामाजिब-मूल्या के सम्बन्ध में स्वतन्त्र निर्णय दे 
सके । ये उपलब्धिया उसवे जीवन को पूर्णता और व्यक्तित्व को व्यापत्र ता 
ब्रदाने करेंगी । जाक' मारिता इसका विश्लेषण करते हुए कहते हैं कि व्यक्ति 
आध्यात्मिक स्वभाव शोर स्वतन्त्र निर्णय वा योग है जिसमे बोई हस्तक्षेप 
नहीं कर सकता । ऐसे स्वातम्श्य का ईश्वर भी सम्मान करता है ।? 

मानव वा सच्चा गौरव इसो म है कि वह दूसरों बा शोषण न करे शौर 
अनुचित स्वार्थों की पूति न बरे । मानवीय विकृतियों को दूर करने के लिए 
अस्मिता, गौरव भ्रौर सामाजिस्ता के मापदण्ड बदलने होगे। भ्रहकारवृत्ति 
मानवीय दु खो का बडा कारण रही है। इससे प्रभावित होकर एक मानव ने 
दसरे मानव को, एक राज्य ने दूसरे राज्य को प्रौर एक समाज ने दूसरे 
समाज को प्रपना शत्रु बनाया है। जब यह भ्रहवाखवृत्ति घर्मं वे क्षेत्र में भाई 
तो उसने धर्म श्नौर मानव-स्वतत्रता का गला धोट दिया । मूल्याकन का प्राधार 
ऐसा तत्व रखना होगा जो देश-काल वी सीमा से परे हो, जिसबी प्रति के 
'लिए दूसरे का शोषण न करना पड़े प्रत्युत्‌ जिसका परिणाम सबके लिए मंगल- 
मय हो | मानव व्यवहार को आधारभूत घवित, स्वतत्रता का आध्यात्मिक रूप है 
जो मनुष्य के हृदय में विद्यमान है। स्वतन्त्रता पी यह भावना प्रात्म ज्ञान से 
सम्बन्धित है। मनुष्य मान्य एवं न॑तिक धारणाशो से प्रपती स्वतन्त्रता प्राप्त 
करता है ।3 

मानव की सफल्षता का रहस्य भ्राशाबाद मे तथा उज्ज्वल भविष्य के 
मूल्यों की स्थापना मे है। हम उदारचेता वनना चाहिए १ रसेल व्यक्ति के 


] 7? & उ$क्काए7--एा एफा050एा9 रण छहताज एडघशाधय 459 
28०00९६$ शि्या।क्षात--']706 प्ण्शाक्षआ 9 2 

छा 0 एकशशाए--0९छ७ सिण्राप्तटा5 0ि ग९०७आ,' 0 9 
+गु(4$ त्राधर गरटण्टडटाए (0 0एशा ढ़ हं०ण$ रण 6प्ा वेध्या। 8270 
बाजा0 40 ॥€ 8 व[॥50॥0206 तृ्या05 65८४०४ वात तह फट्थपएॉ७ 
एप जणाव वाट ए]३०९ | 

किलनमर फ्प$5श्ा--नरल्ण प्िठफुलड 0ि 3 ए/भाहए8 ए़गाव 
नल 


के ५७० 


मानव का स्वरूप 659 


लिए नैतिकता वे दोनो रूपो, बैयवितक एवं नागरिव के महत्व को समान 
मानते हैं। एक के झभाव मे दूसरा श्रपूर्ण है, तथा दोनो में उचित सामजस्य न 
होने मे जीवन वा सर्वागीण विवास सम्भव नहीं है ॥? सभी के द्वारा अन्य 
दसरों के प्रति सदुभावना, प्रादर झौर क्त॑व्य-भावना रखने से मानव के जीवन 
का क्टु-सघर्ष, मगलमय रूप मे परिवर्तित हो जाएगा । 


मानव-मूल्य 
मानव-जीवन के विभिन्‍न पक्षो को दृष्टिगत रखत हुए मानव-भूल्यो की स्थापना 
की जाती है भ्रौर इन्हे मानव व्यवहार तथा समाज-बल्याण बी कसोटी माना 
जाता है । वास्तव में यह मूल्याक्न मानव-व्यवहार नामक व्यापक वर्ग का 
एक अग है। समस्त मानव-व्यवहार मूल्याक्न स झनुप्राणित हैँ ।2 हम सभी 
बस्तुप्रों को मानव से भ्रलग करवे' उन पर विचार नहीं कर सकते बरन्‌ मानव- 
जीवन और व्यवहार के सन्दर्म मे ही प्रत्यक वस्तु का मूल्याकन करते हैं 5 प्रश्त 
उठता है कि वे मूल्य है क्या ? इस विषय में यही कह सकते हैँ कि वस्तु का 
मूल्य यही है कि मानद उस्तकी कामना करता है| परन्तु मनुष्य वी श्रेप्ठता 
इसी में है कि वह सामाजिक सौमाग्नो को ध्यान मे रखकर ही झ्रपती वामना- 
पूर्ति करे। 
चरम मूल्य वही है जिसकी कामना स्वय उस मूल्य के लिए वी जाती है 
प्रौर मनुष्य सन्नान प्राणी होने के नाते यह कामना करता है कि उसकी 
आवश्यक्ताएँ निविध्म पूरी हो। इस सम्बन्ध में मानव-सम्यता उसकी सहायता 
करती है। मानव, सम्यता द्वारा भ्रपने परिवेश को इस प्रवार नियन्त्रित एव 
परिवर्तित बरता है कि वह रामाज के प्रधिकाधिक नर-ताश्यों के लिए 
स्वतश्रतापूरवंक रहने झौर उचित ढंग से प्रावश्यकताग्रो की पूर्ति के लिए 
स्थितियाँ प्रस्तुत कर सके (4 मनुष्य स्वामाविक रूप से समूह भौर समाज में 
रहता है। इससे भ्लग रहकर वह भ्रपना विकास नही कर सकता | विभेद 
प्रौर प्रतिद्द्विता की ही भाँति सहयोग भ्ौर प्रास्था मानव-जीवन के विकास 
में सहायक होती हैं? भ्रत इन दुष्टियों से भी मानव-मूल्यों पर विचार करना 
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आवश्यक है । यह उसका एक आधार है। समाज झौर समूह में रहकर मनुष्य 
जहाँ पारस्परिक हित करते है वहाँ एक-दूसरे के हितों को क्षत भी करते हैं। 
साथ ही एक तथ्य भौर भी विचारणीय है कि समाज में युछ व्यक्त ऐसे भी 
होते हैं जो उचित रूप से श्रपनी सहायता भी नही कर सकते, जबकि प्रन्य 
व्यक्त धारोरिक, नैतिक एवं वौद्धिक दृष्टि से इतने श्रेष्ठ होते है कि न 
कुंबल अपनी ही समस्याएं सुलभा सक्त हैं वरन्‌ दूसरी की सहायता करने में 
समर्थ होते हैं । यह बात समाज में भेद उत्पन्न करती है भौर मानव-मूल्यो को 
विचारणीय बना देती है क्योकि इनका सम्बन्ध मानव-व्यवहार से है। इस 
प्रकार मूल्यों वी बात विवादास्पद बन जाती है कि किन मूल्यों को प्रधिक 
महत्व दिया जाए श्रौर फ्रिन को कम । मानव व्यवहार में एक शोर नेतिव 
व्यवस्था है भर दूसरी ओर समाजनल्याण ॥ इसलिए मानवन्मूल्यों के 
भ्ौधित्य के लिए च्यप्टिगत तथा समप्टिगत दोनों ही पक्षो मे सामजस्य की 
आवश्यवता है । 

मानव-मूल्यों का चिन्तन करते समय एक बात पर प्रौर ध्यान देना 
आवश्यक है कि अपनी परिस्थितियो, इतिहास क्रम भौर काल-अ्वाह के संदम में 
मनुष्य की स्थिति एवं महत्व क्या है ।? ये मूल्य सम्यता, सस्कृति, धर्म, नैति- 
कता, राजनीति, श्राथिक स्थिति प्रादि के सदर्भ मे देखे जाते हैं भौर सब 
अपनी अपनी विचारधाराप्रो पर बल देते हैं । नास्तिक लोग मानव के भौतिक 
कल्याण को ही मूल्यो का श्राघार मानते हैं । माक्स सभी समस्याश्रो के मूल 
में भर्थ को मानते हैं । उनके भ्रनुसार वर्ग भेद मनुष्यों को खण्डित? करता है, 
इसलिए उसमे प्रगति कही जाने वाली क्राति को प्राधास्य दिया गया है। 
अआस्तिक विचारधारा किसी स्‍्रलौक्क सत्ता को मानव-पूल्याकन का भाघार 
बनाती है जिसमे श्राचार-विचार की दृढ़ता और धर्म का महत्व है। समस्त 
मध्यकाल से मूल्यों का स्तोत शौर निपन्‍्ता किसी माववोपरि प्रलौकिक एत्ता 
को माना जाता था श्रौर मनुष्य की एकमात्र सा्थकता यही थी कि वह झधिक 
से भ्रधिक उस सत्ता से तादात्म्य स्थापित करने की चेष्टा करे ।4 यदि एक 
<यक्ति ईश्वर का सच्चा ज्ञान प्राप्त कर लेता है तो उसे ज्ञान हो जाता है कि 
ईइवर उससे क्‍या चाहता है, उसकी श्रेष्ठता किसमें है? । किन्तु क्या मानव 
स्वय को समझे बिना ईइवर को समझ सकता है, यह एक समस्या है । मनुष्य 
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का जन्म समाज में होता है भत उसी परिवेश में अपने स्थान तथा कतंव्य को 
पहुचानना उसका सर्वप्रथम उत्तरदायित्व है, तभी वह उचित मूल्याकन में 
दूसरो की भी सहायता कर सकता है और मानव मूल्यों की स्थापना के प्रति 
इष्टिकोण बना सकता है! समाज भौर मूल्यों का माध्यम मनुष्य है प्रौर वही 
समस्त सस्कृतियों को शक्ति का स्लोत है, प्रत उसका मूल्याकन समाज झौर 
सस्कृति के विकास के झाधार पर ही होना चाहिए ।£ भ्रस्तित्ववादी मानव को 
मूल्यांकन की टष्टि से सवाधिक सोभाग्यशाली समभते हैं, उसके व्यक्तित्व 
का, समाज प्रौर सृष्टि, स्वभाव, चिन्तन, आदर्श की दृष्टि से एक विशिष्ट 
स्थान होता है ।३ 
इस प्रकार समय की प्रगति के अनुसार मानव मूल्याक्न का स्वरूप तथा 
उसके माध्यम बदलत चले गए | आधघुनिक-युग के साथ साथ मानवोपरि सत्ता 
का भव मूल्य न होकर प्रस्तित्ववाद, व्यकतिवाद, भौतिक्वाद जैसे मूल्याकत के 
आधारो वा जन्म हुआ । मनुष्य की गरिमा का नया उदय हुआ झौर यह माता 
जाने लगा कि मनुष्य भपने में स्वत सा्थेक और मूल्यवान है--वर्ह झान्तरिक 
शकवितियों से सम्पन्त, चेतना स्तर पर प्रपनी तियति-निर्माण के लिए स्वय 
निर्णय कर लेने वाला प्राणी है 4 इस सृष्टि का केर्द्र मनुष्य है । यह भावना 
आध्म ज्ञान के श्रवाह में वीच-बीच में मध्यकालीन साधु-सन्ती में भी कभी- 
कभी उदित होती रही है? किस्तु उसमें ईइवर झौर प्राध्यात्मिकता निरपेक्ष 
चिन्तन नहीं था और न यह विचारधारा जिसमें कि मानव को मूल्यांकन का 
आधार भर केन्द्र माना गया हो,४ आ्राधुनिक युग से पहल सर्वमान्‍्य हो पाई 
थी। भाधुनिक युग में इसके साथ ही जहाँ कुछ शसिद्धान्तो के स्तर पर 
ममुध्य की सावंभौमिक सत्ता स्थापित हुई? वही भौतिक स्तर पर ऐसी परि- 
स्थितियाँ झौर व्यवस्थाएँ विकसित होती गई जिन्होंने मानव को सार्थकतता, 
भूल्यवत्ता में प्रविश्वास उत्पन्न कर मानव का प्रवमुल्यन किया । भ्रपती नियत्ि 
के, इतिहास-निर्माण के सूत्र, सास्कृतिक सकट से मनुष्यों के हाथ से छूट 
गए झोर वह निरर्थकता की झोर बढने लगा।$ यह सकट पश्राथिक प्रथवा 
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राजनीतिक न होकर जीवन क समस्त पक्षो म॑ प्रतिफलित होने लगे | इन सब 
बातो को ध्यान मे रख कर जान डेवी ने सामान्य विश्वास प्रथवा श्रास्था के 
लिए नैतिकता म भी सत्य वी प्रामाणिक्ता पर बल दिया । इस सत्य के लिए 
तक, सत्य प्रौर यथार्थ के प्रति निष्ठा, बौद्धिक सच्चाई, इर्ष्या, हेप, परूर्वाप्रह- 
मुक्त विचार, सतोष, सहिष्णुता जैसे नेतिक गुण झ्रावश्यक हैं इसीलिए मानव- 
मूल्यों का विकास समाज ही करता है, कोई अ्रतोकिक शक्ति नहीं? जान 
डेवी के इस कथन को आधुनिक प्रगतिशील विचारको ने स्थान दिया शौर 
मानव को सर्वंगुण समृद्ध बताया ॥8 

इसी समय स॑ यह ज्ञात हुआ पौर माना जाने लगा कि झ्ललौकिक शकित 
के प्रति झ्लास्था वस्तुत हमारी मानवीय गरिमा के प्रति गहन सवेदनशौलता 
का ही दूसरा रूप है, साथ ही मनुष्य के गौरव को प्रतिष्ठित करने और 
उसकी रक्षा के प्रति हमारी जागरूकता हमारी जाग्रत भ्रन्तरात्मा का प्रमाण 
है। समाज मे वैपम्य विधि का विधान नही अपितु मानव की स्वयं मिर्मित 
परिस्थितियाँ हैं जो समाज को विकलाग कर रही हैं। साथ ही यह तथ्य भी 
सामने भाया कि विवेक अन्तरात्मा के सहायक तत्वों मे सम्भवत सबसे प्रमुख 
श्रौर विध्वसनीय है ।३ 

मानव गौरव का ध्र्थ है कि मनुष्य को स्वतत्र, सचेत, दायित्वयुक्त, भ्रपनी 
नियति झौर इतिहास का निर्माता माना जाए। इस सिद्धि के लिए विवेक 
प्रौर मनोवल सर्वोपरि हैं किन्तु शुद्ध मानवीय गौरव की प्रतिष्ठा किसी एक 
व्यक्षित के सुख तक सीमित नही है, यह एक व्यापक सामाजिक तत्व है जिसके 
लिए व्यापक मानवीय गोरव की स्थापना चाहिए | रप्तेल कहते हैं कि विवेक- 
पूर्ण जीवन में पक्षपात द्वेप, ईर्ष्या नही रहते । जिस एकता की यह कामना 
करता है वह निस्सीम है, इसीलिए इसके मार्ग भे कोई सीमा रेखा नही होती 
क्योंकि ज्ञान भेदभाव-रहित होता है ।£ केवल पाशविक भौर हीन-वृत्तिया ही 
मानव हृदय को सकुचित तथा सकीर्ण बनाती है श्रोर वहीं सधपप से विरत 
कर मानव को सीमित बना कर उसके गौरव का हाप्त करती हैं। इसलिए 
मानव-मूल्यो की स्थापना मे एकता और उदारता का होना पविवार्य है । 

मानव मूल्याकन श्लौर मानव गरिसा में कोई छोटा-बडा नही माता जाता 
चाहिए, यही हम सत्य भौर यथा के निकट पहुँचाता है । यदि किसी व्यक्ति 
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विशेष की गरिमा किसी की गरिमा में बाधव है तो हम सत्य स दूर हैं श्रौर 
मूल्यो की उचित न्यायस गत स्थापना नहीं हो सकती ।! मार्क्स भोरिलियस 
का कथन है, “यद्यपि जीवन परिवर्त नशील है, इसम उतार-चढाव आ्रात रहते हैं 
किन्तु जीवन के मूल्य सावंभौमिक एवं भ्रपरिवर्तनञ्यील हैं। यह तथ्य हम 
ध्रनुमूति से नही, विवेक बुद्धि या निर्णय-शक्ति स॒ प्राप्त कर सकते हैं क्योकि 
उचित-पनुचित के निर्णय की दाकित ही मानव वी मूल शक्ति है। इस सम्बन्ध 
में वे ग्रागे बताते हैं कि निर्णयशवित स्वतत्र, स्वाघीन, ग्रात्मनिर्म रतापूर्ण होती 
है। मानव को भपना व्यवितत्व विच्छिन्न नहीं होने देवा चाहिए (”2 नेतिक, 
राजनीतिक, सामाजिक तथा प्राधिक झ्ादि इन समस्त धरातलो पर समानता 
से ही नही वल्कि हम मानवमात्र की नियति से भी भपने को भावद्ध सभभें। 
केवल निजी मुक्ति भथवा मानवीय नियति का प्रतिक्रमण कर किसी भलौविकः 
सत्ता के साक्षात्कार द्वारा पूर्णता प्राप्त करने की साधना प्रन्तरात्मा के क्षरण 
भर सामान्य मानवीय गौरव वी उपेक्षा की द्योतक है । मानव की प्रलौकिक 
विशेषता एक व्यवस्था से उसकी परिधि का निर्माण करना है।रे डा० राधारृष्णन्‌ 
का मत है कि मानव-प्रगति मानव-कर्म की सावभौमिक जाग्रति भे निहित है । 
वह सर्माष्टि के प्रति समपंण म प्रपने को प्रविच्छिनन श्रनु भव करता है, पूर्णता 
इसी का नाम है। इसीलिए मानव मूल्यो, भ्रादर्शों की खोज भौर सादे भौमिक 
एकता के लिए सधर्प करता है ॥4 
मानव मूल्यों के उन्नयन के लिए नैतिक और सामाजिक प्रगति का ग्राधार 
हमारे निजी, प्रतिकूल स्वभाव तत्वो वे बीच सामजस्य श्रौर अन्य लोगो के 
लिए सहानुभूति स्थापित करता है। हम प्रान्तरिक ऐवय की भावना को 
प्रोत्साहित करना चाहिए प्रन्यथा मानव-मूल्य विच्छिन्न हो सकत हैं। मानव- 
सम्बन्धी चरम मूल्य वे वस्तुस्थितिया तथा व्यापार हैं प्रथवा वे विशिष्ट पक्ष 
हैं जो मानव वी सार्वेभौम सवेदना को ग्रावेगात्मक श्र्थवत्ता सहित प्रतीत 
होते हैं।* एक मनुष्य के लिए मदि कोई एक पदार्थ उपयोगी है तो उसकी 
प्रतिक्रिया सार्वभोम न होकर व्यक्तिगत होगी किन्तु चरम मुल्यो के प्रति 
समस्त भानवों वी सवेदना समानरूप मे प्रतिक्रिया करती है। सामाजिक 
मुल्यो म समानता को प्राथमिक मान्यता मिलनी चाहिए। मनुष्य मनुष्य को 
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समान माने, महाजन के समकक्ष लघुजन को रखे भौर दोनों वे समान नैतिक 
मूल्य, समान प्रधिकार और समान गौरव की रक्षा करे । 


मानव का लक्ष्य 


मानव, झ्ात्मा, विश्व तथा ब्रह्म झादि इन कुछ विपयो को लेकर ससार के 
पचतको ने झलग झलग ढग स मानवोन्नति एवं मानव कल्याण के सम्बन्ध मं 
सोचा परन्तु भन्तिम रूप से उनका चरमलक्ष्य एक ही था--मानव कल्याण । 
मानव का प्रम्वन्ध प्रपने से होता है भ्रन्य मानवों से होता है श्रौर इस विश्व 
के प्राणीमात्र स होता है प्रत मानव जीवन के ये तीन प्रमुख पक्ष हैं । 

मानव मूल्य भ्रौर उनके सदर्म सर्वेत्र समान हैं! यदि काई झ्न्तर हो 
सकता है तो केवल इतना कि समाज विशज्वेप की परिस्थितियों के भ्नुसार उनके 
बाह्य, ग्रस्थायी मूल्यों भौर सामाजिक परम्पराभ्नो मे भेद हो सकता है प्रन्यथा 
सामान्यतः सब समन्वयात्मक श्रेष्ठ जीवन पद्धति का भ्रतिपादन करत हैं । 
मानव-जीवन मे प्रन्त बाह्य सामजस्य, नैतिक मूल्यों का भादर ही सिद्धि एव 
चरम लक्ष्य की प्राप्ति मे सहायक है । टेंगोर का मत है कि देवी-सत्य की 
'पूर्णता के लिए मानवता (मानवीय ग्रुण) महत्त्वूण तत्व है। परम सत्ता 
अपनी प्रात्माभिव्यकिति के लिए मानव मे श्रवतरित होती है भ्रौर मानव प्रात्म- 
ज्ञान द्वारा सत्य की प्राप्ति करता है।! प्रात्मेवय के कारण ही उद्दालक श्रारुणी 
ने अपने पुत्र बवेतकेतु को तत्वमसि” (वह तू ही है) को ग्राठ बार उच्चरित 
करने का प्ाटेश दिया था ।£ जब हम यह कहते हैं कि भनुष्य परमात्मा का 
ही एक भ्रश है तो इसका प्र यह होता है कि मनुध्य की विशुद्ध प्राकाक्षाएं 
सत्य का प्रतिविम्व हैं।१ मानव का क्‍्लेश और भय उसके भान्‍्तरिक सघप का 
चथरिणाम है | इन विकृतियो एवं उद्ेलनो को दूर करके, इनका परिहार करने 
के पश्चात ही वह सत्य ओर समन्वय प्राप्त कर सकेगा ।१ 

मानव धर्म यही है कि वह मावव-सत्य को पहचान कर प्राणीमात्र के प्रति 
सदुभावना रखे क्योकि पारस्परिक सौहादें भ्राचार विचार की श्रप्ठता द्वारा 
भौतिक मूल्यों के साथ साथ आध्यात्मिक मूल्यों का परिवद्धंन भी होता है ।* 
पारस्परिक व्यवहार मे स्वार्थ तथा पराथ प्रमुख हैं। स्वार्थ बाह्य सतुष्ठि एव 
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व्यक्ति तक ही सीमित है, पद््थ भान्तरिव' एवं व्यापक भानन्द है। मानव 
की श्रेष्ठता स्वार्थ की परार्थ मे तिरोहित कर देने में ही है। यह भावना मातव 
को भ्रखण्ठता एवं पूर्णंता की द्योतक है ।* महापुरुष, साधु, योगी, सन्त इस 
समरमता तथा भ्रखण्डता की साक्षात्‌ मूति होते हैं। मानव मे प्रकृति-प्रदत्त 
आकार प्रकार की समानता होते हुए भी स्वभाद, क्रिया, विचार, मनोवृत्ति से 
पभिन्‍्तता होती है परन्तु सबके लिए सर्वत्र 'मानव/ सज्ञा का ही प्रयोग होता 
है, यह मानव वी अ्रखण्डता का ही परिणाम है, एक प्रान्तरिक शाइवत सत्य 
है। टैगोर बहते हैं कि प्रभिन्‍्तता तथा सामरस्य का वेदों में विवेचन किया 
गया है, सगीत वे स्वरो मे एक प्रवाह, लय तथा प्रखण्डता होती है, उस्ती सम- 
स्वससता में उसका माधुर्य रहता है, यदि उसको खण्डित कर दिया जाए तो 
यह कर्ण-कटू होकर मानव चित्त का प्रसादन मही कर पाता । इस सृष्टि में 
भी एक स्वर, लय, भ्रखण्डता इसे गरिमामय बनाती है। धर्म भ्रखण्डता प्रौर 
सामजस्य का साधन है गौर सानव गुणों का विकास करने वाला है / टेगोर 
जलिणत हैं कि भात्मैवष, एकसूकता, भ्रान्तरिक सदुभावता ही मानवीय गुण है 
जो मानव को वल्याण-पथ पर भ्रग्रसर करने भे सहायक होते हैं । यह्‌ कल्याण- 
भावना उपचेतन रूप मे मानव-हृदय में उपस्थित रहती है किन्तु धर्म में स्थूल 
रूप से परिलक्षित होती है ॥१ 
भानव को सदूगुणो के कारण ही ईश्वर के समीप भौर उसका ही प्रतिरूप 
अताया गया है ।५ नर में ही नारायण का वास होता है यह इसलिए भी हैः कि 
मानव उसकी सृष्टि से, अर्थ यह कि प्रत्येक प्राणी से स्नेह भाव बनाये रखे । 
पारस्परिकता की श्रनुभूति ही विश्व चेतना का ईश्वरीय सत्य है प्रन्यथा 
सब कुछ जड़ है । भारतीय धममं दर्शन ने इस भावनाम्रों का दृढ़ता से पोषण 
किया है। भ्रद्वतवाद श्रौर 'प्रह ब्रह्मास्मि' की भावना ने मानव को सत्य के 
प्रस्तित्व की भनुभूति ही नहीं, इस सृष्टि के रहस्य का परिचय भी कराया 
है ।९ स्वामी रामकृष्ण प्रमहस भी इस मत स सहमत हैं।? जाक मारिता इस 
सम्बन्ध मे लिखते हैं कि मानव की सृष्टि ईइवरीय ज्ञान वे भलोकिक ध्येय के 


4 8 स््ताबताशक्वा---#ए [6०35६ ए/६७ ० ।6-क 69 

रिक्राताओ्ा वां पए88०९७--रेलराहाणा ० ६7--9 6 

वणशव--#%॒ 7 

॥॥& एकल एछा5 00 इच्या प्राएलेत्क्षात्रातं-५०ण पाक 77 

नर वारायणो नित्य केवल यत्र तिध्ठत । 

श्रातृभाव समापन्तो परम सब्यमाथितौ ॥--कल्याण--मानवता झक, पु० 290 

6 "९ एगाएोलल प्रत्रा5 णी $चछचाया. एएलॉत््ाश्ात--५० शा 
++ए 223-225 


प्‌ & ८ 70355-800665 0 श]ञ०5०ए॥ए---क 96 


छ +# २ ० 


76 मानववाद तथा मानवतावाद 


लिये हुई है। यदि वहू ईश्वरीय गुण, कझणा, दया, समता स सम्पन्न नही है 
तो वह पशु स भो हीव है, झ्रत मानव वा प्रस्तित्व लौकिक तथा भ्रलौकिक 
दोनो ही है।! मानव म दिव्यता तभी भाती है जब उप्तम सत्य, शिव एवं 
सुन्दर वी प्रभिव्यक्िति उसके श्रष्ठ कार्यो द्वारा हा ।* ग्रुणरहित व्यक्ति का कोइ 
लाभ नही क्योकि उसमे मानवीयता का गुण नही होता । प्रवतारों ने भी भ्रपन 
चरित्र गुणों द्वारा कर्म श्रौचित्य का श्रादर्श स्थापित करते हुए जीवन का चरम- 
लक्ष्य प्रौर प्रात्मिक शान्ति समस्वय, एकता प्रौर सौहाद् म बताई है ॥8 व्यक्ति 
गत्त सुख श्रेष्ठ नही, यह दिव्य चरित्रो से ज्ञात होता है। मानव का मूल्यावन 
इन्ही श्रेष्ठ गुणो तथा कर्मों के भाधार पर होता है । इसीलिए दशनों म॑ सकेत 
दिया गया है कि बाह्य-रूप स, रूपाकार की दृष्टि स मातव भौर ईइवर भिस्त 
होते हुए भी तत्वरूप म एक हो हैं ६ 

मानव का भध्ययत, गुण-दोप विवेचन व्यप्टिगत सदम में मे होकर समष्टि- 
गत भ्रथवा सामाजिक सदर्भ मे होता है क्योकि उसवे सत्य मानव रूप का 
ज्ञान मानव व्यवहार द्वारा होता है । हम व्यक्ति का प्रध्ययत इकाई म नही 
कर सकते, वल्कि समाज स सम्बद्ध रूप स ही कर सकते हैं | सबाइन कहता 
है कि एक व्यक्तित प्रपनी रुचियों, उत्साह, सुख-क्ामना, प्रगति, बौद्धिकता 
सहित भझन्य प्रतिभाभों के सदुपयोग से भपने व्यक्तित्व का निर्माण भ्रपन 
लिए बरता है, बनाता है समाज के लिए नहीं। समाऊझ का लक्ष्य मानवता 
है। मनुप्य बौद्धिक एवं नैतिक दोनो विचारों स श्रेष्ठ है/ इसलिए समाज का 
यही भव्य रूप होना चाहिए। यह सत्य है कि मानव स्वभाव के साथ उसी 
जैस प्राणी (मानव) का समवय हा सकता है। इसलिए मानव के लिए शुभ 
यही है कि वह एक राष्ट्र के रूप मे ०क दूसरे के साथ एक्मूत्र हो जाए ग्रौर 
उसे मानवरूप में एक होकर दृढ़ मैत्नी मबध जाना चाहिए |? यह प्रत्यावश्यक 
है क्‍्योषि सृध्टि क्रम की श्रभिव्यक्ति मानव के ज्ञान के लिए है परत मानव 
को समस्त समाज के सम्बन्ध म ज्ञान होता चाहिए। एक ही व्यवस्था क्रम का 
एक अग हाने के कारण मानव मानव का पारस्वरिक भर सामाजिक सम्बन्ध 
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मानव का स्वह्प है 


भी सम्भव है! भौर घुभ भी वही है जो सबका लक्ष्य है ।2 

इस प्रकार भानव-जीवन का लक्ष्य एक' ही है भ्रौर बह है सावंभोमिक्ता 
के व्यवस्थित रूप की स्थापता । इसीसिए ऋण्वेद3 प्ौर प्रथर्त॑वेद* में प्रार्थना 
है कि हम सव मिलकर ऐसी प्रार्थता करें जिससे मनुष्यो में परस्पर सुमति श्रौर 
संदभावता का विस्तार हो । हम मनुष्य हैं श्रौर एक ही मानवता के प्रा हैं, 5 
इसलिए हमे सार्वेभौमिक एकता के लिए एक हो जाना चाहिए ॥९ रवीस्द्रनाय 
जे विश्व मानव वी कल्पना की थी। मानव सच्चे प्र्थों में राग द्वेप, क्षृद्र- 
सकी्णता रहित होकर सच्चे भर्थों में स्वतन्त्र, तिर्भीक, निष्कपट, उदार गौर 
अम-प्लावित हृदय वाला बने ।7 ऐसा झाद्श मानव बी समस्त क्रियाप्रो का 
अ्येय है । धर्म वे साधन द्वापरा वे प्रेम भौर नि'स्वार्थ भाव से एक-दूसरे की 
आवा बरते हैं। प्रत प्रलौक्कि मानव की भ्रपेक्षा लोकिवः मानव का महत्व 
अ्रधिक है। सत्य, शिव, एवं सुन्दर के ग्रण मानव सामध्यं, बौद्धिकता, सौन्दर्य॑- 
आवना तथा मानव की मानव के प्रति सदुभावना उत्पत्न करत हैं।१ इसोलिए 
कवि चण्डीदास ने कहा है--'सुनो रे मानुप भाई, सवार उपरे मानुप सत्य, 
साहार ऊपरे नाई *-हे मनुष्य भाई सुनो ! सबके ऊपर मनुष्य सत्य है, उसके 
परे कोई नदी है । 

मानव-कल्याण के लिए मानव विस्तार की तथा उदारता की बहुत 
आ्रावश्यकता है। ढा० राधाकृष्णन्‌ वहते हैं, 'पदि मनुष्य प्रपने 'स्व' का विस्तार 
कर ले तो सावमौमिक कल्याण का प्रसार हो जाएगा 7० ब्रात्म-सकीर्णता 
मानव पतन की सूचक है इसलिए मानवीयता, सद्भावना सोहाद्, मैत्री-भावना, 
स्वतन्त्रता, नैतिक पूल्या को स्थापना मानव हित के लिए भ्रादश्पक है । भानव 
ही इस कार्य को करने में समर्थ है वही व्यक्तिगत सीमाग्रों को पार कर, 
स्वार्थ से दूर होकर सम्पूर्णता स तादात्म्य स्थापित कर सकता है ॥7 
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लिये हुई है। यदि वह ईश्वरीय ग्रण, करुणा, दया, समता से सम्पन्न नहीं हू 
तो वह पशु स भी हीन है, ग्रत मानव का भस्तित्व लौकिक' तथा झलौकिक 
दोनो ही है।! मानव म दिव्यता तभी भाती है जब उसम सत्य, शिव एवं 
सुन्दर की झभिव्यक्तित उसके श्रेष्ठ कायों द्वारा हो 2 गुणरहित ब्यक्ति का कोइ 
लाभ नही क्योकि उसमे मानवीयता का गुण नही होता । प्रवतारों न भी झ्रपन 
चरित्र गुणो द्वारा कमं-प्रौचित्य का प्रादर्श स्थापित करते हुए जीवन का चरम- 
लक्ष्य भौर प्राध्मिक शान्ति समन्वय, एकता प्रौर सोहाद्व म बताई है ।१ «यक्ति- 
गत सुख श्रेष्ठ नही, यह दिव्य-चरित्रों से ज्ञात होता है। मानव का मृूल्याकन 
इन्ही श्रेष्ठ गुणो तथा कर्मों के श्राधार पर होता है। इसीलिए दश्श नो मे सकेतः 
दिया गया है कि बाह्य-हप से, रूपाकार की दृष्टि स मानव भोर ईश्वर भिन्‍न 
होते हुए भी तत्वरूप मे एक हो हैं ४ 

मानव का भ्रध्ययन, गुण-दोष विवेचन व्यप्टिगत्त सदर मे न होकर समष्टि- 
गत भ्रथवा सामाजिक सदर्भ में होता है क्योकि उसके सत्य मानव-रूप का 
ज्ञान मानव थ्यवहार द्वारा होता है । हम व्यक्ति का भ्रध्ययन इकाई म॑ नही 
कर सकते, बल्कि समाज स सम्बद्ध रूप से ही कर सकते हैं ।१ सबाइन कहता. 
है कि एक व्यक्त प्रपती रुचियो, उत्साह, सुख-क्मना, प्रगति, बौद्धिकता 
सहित श्रन्य प्रतिभाभो के सदुषयोग से झपने व्यक्तित्व का निर्माण भ्रपन 
लिए करता है, बनाता है, समाज के लिए नहीं। समाज का लक्ष्य मानवता 
है । मनुष्य बौद्धिक एव नैतिक दांनो विचारो से श्रेष्ठ है," इसलिए समाज का 
यही भव्य रूप होना चाहिए। यह सत्य है कि मानव स्वभाव के साथ उसी 
जैसे प्राणी (मानव) का समन्वय हा सकता है । इसलिए मानव के लिए शुभ 
यही है कि वह एक राष्ट्र के रूप म एक दूसरे के साथ एकसूत्र हो जाए झौर 
उसे मानवरूप मे एक होकर दृढ़ मैत्री मबध जाना चाहिए ।? यह प्रत्यावश्यक 
है, क्योकि सृष्टि क्रम की भ्रभिव्यक्ति मानव के ज्ञान क लिए है ग्रत मानव 
को समस्त समाज के सम्बन्ध में ज्ञान होना चाहिए। एक ही व्यवस्था-क्रम झा 
एवं प्रग होने के कारण मातव मानव का पारस्परिक और सामाजिक सम्बन्ध 
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मानव का स्वस्प_ 77 


भी सम्भव है? झोर घुभ भी वही है जो सबका लक्ष्य है ।* 

इस प्रकार मानव-जीवन का लक्ष्य एक ही है भौर वह है सार्वभोमिकता 
क व्यवस्थित रूप की स्थापना | इसोलिए ग्वेद* भोर प्रथर्ववेद* में प्रार्थना 
है कि हम सब मिल्रकर ऐसी प्रार्थना करें जिससे मनुष्यो में परस्पर सुमति प्रौर 
सदभावना बा विस्तार हो । हम मनुष्य हैं प्रौर एक ही मानवता के ग्रश हैं, * 
इसलिए हमे सा्वंभौमिक एकता के लिए एक हो जाना चाहिए ७! रवीन्धनाथ 
जे विश्व मानव बी कल्पना की थी। मानव सच्चे प्र्थों में राग द्वेप, क्षृद्र 
मवीणंता रहित होकर सच्चे ध्र्यों में स्वतन्त्र, निर्भीक, निप्कपट उदार भौर 
अम-प्लावित हृदय वाला बने १? ऐसा झादर्श मानव की समस्त क्षियाप्रो का 
ज्येय है। धर्म के साधन द्वारा वै प्रेम प्रौर नि स्वार्थ भाव से एक-दूसरे की 
सेवा बरते हैं। प्रत भ्रलौकिक मानव वी भ्रपेक्षा लौकिक मानव का महत्व 
प्रधिक है। सत्य, शिव, एवं सुदर के गुण भानव सामर्ष्य, दौद्धिकतता, सौन्दर्य - 
भावना तथा मानव की मानव के प्रति सदभावना उत्पत्न करते हैं।8 इसीलिए 
कवि चण्डीदास ने फहा है--'सुनो रे मानुप भाई सवार उपरे मानुष सत्य, 
त्ताहार ऊपरे नाईं *--हे मनुष्य भाई सुनो | सबके ऊपर मनुष्य सत्य है, उसके 
चरे कोई नहीं है । 

मानव-बल्याण के लिए मानव विस्तार की तत्रा उदारता की बहुत 
आवश्यकता है । डा० राधाकृष्णन्‌ कहते हैं, 'यदि मनुष्य अपने 'स्व' का विस्तार 
कर ले तो सावभौमिक कल्याण का प्रसार हो जाएगा ।'2? प्रात्म-सकीर्णता 
मानव पतन की सूचक है इसलिए मानवीयता, सद्भावना सोहाद, मँत्री भावना, 
स्वततरता, नैतिक मूल्यों की स्थापना मानव हित के लिए भ्रावश्यक है। मानव 
ही इस कार्य को करने में समर्थ है, वही व्यवितगत सीमाग्रा को पार कर, 
स्वार्थ स दूर होकर सम्पूर्णता से तादात्म्य स्थापित कर सकता है [7 
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मानव का सत्यरूप तभी नि्भित हो सकता है जबकि उसका विश्वास, 
एकता झौर सावंभीमिक्ता वी एक्रूपता हो। इसी लक्ष्य की अ्राप्ति/ 
एवं मानव-कल्याण और प्राणीमात्र के प्रति सदुभावनायुकत कल्याण-कामना 
के लिए मानवबाद श्रौर मानवतावाद, ये दो चिस्तनधाराएँ, विचार-पराम्परा 
की पारत्परिक समानता रसते हुए चल पडी। यही विश्व-कल्याण का रूप 
है | इसमे मानव की मानव और प्राणीमात्र के लिए सार्वभौमिक गहन 
ममत्वशील भावना प्रन्तनिहित है। इसके भनुसार मानव मातव के बीच 
समस्त सामाजिक, राष्ट्रीय भौर घामिक भेद एवं व्यवधानों को समाप्त कर 
मानव को मानव-जाति के प्रति उदार प्रात्मीयता श्रौर सवेदनशीलता की धोर 
प्रेरित किया जाता है । 

इसी सावंभौमिक दृष्टिकोण से सम्बन्धित मानव-कल्याण सम्बत्धी चित्तन- 
धारा, “मानवतावाद' का झ्ागामी श्रध्याय मे हम श्रध्ययत करेंगे जो मानवे- 
हित, विश्व-कल्याण भौर लोक-कल्याण का मूलाघार है ! 


तृतोय अध्याय 


2 मानवतावाद 


मानव-कल्याण, मानव-मूल्यों की स्थापना गौर मानवन्यौरव तथा व्यक्तित्व- 
विकास के लिऐ प्रादिम-युग से ही विश्व के विचारक तथा चिन्तक गम्भी रता- 
पूर्वक विचार करते रहे हैं। यह एक महान तथ्य है कि ससार के मानव इति- 
हास में किसी देश और किसी काल में भो ऐसी कोई चिन्तन-धारा नही रही 
जिसमे सुष्टि-सम्बन्धी चिन्तन मानव जाति को मूल मानकर न किया गया 
हो |? वास्तव में मानव जीवन का लक्ष्य ही मानव हित-चिन्तन है, वही उसकी 
सिद्धि है ।2 इस कल्याण-प्रसार प्रौर मानव-गोरव के विकास के सम्बन्ध में 
हमे दो चिन्तनघाराएँ मानववाद तथा मानवतावाद के रूप में उपल्ब्ध होती 
हैं। मानववाद समष्टिगत होकर व्यब्टि-कल्याण की चिन्तनधारा है । वह 
समस्त मानव जाति को प्रपना लक्ष्य मानकर व्यक्त (मानव) के कल्याण 
का जीवन दर्शन है । मानवतावाद नामक दूसरी प्रणाली की प्रक्रिया इसके 
विपरीत है | वह व्यक्ति झौर व्यव्रित-विशेष (इकाई) के द्वारा मानव जाति 
के कल्याण की सम्देशवाहक विन्तनधारा है । यद्यपि दोनों विचार-प्रणालियाँ 

मानद कल्याण की ही कापना करती हैं, तथापि इनकी मान्यताप्रो मे पर्पाप्त 

भन्तर है। विषय के स्पष्टीकरण के लिए सर्वप्रधम मानववाद के सम्बन्ध में 

विचार-विश्लेषण श्लौर इसके विभिन्‍न पक्षों का भ्रध्ययन भ्रत्यन्त भावश्यक है । 
मानववाद सामक जीवन-दर्शन का प्रचलन तथा प्रचार पाश्चात्य दर्शन 
वी एक विचारधारा के रूप मे 9वी तथा 20वीं शताब्दी में हुआ पौर 
समाज, ससकृृति, सम्यता तथा विज्ञान के विकास के साथ-साथ इसका प्रसार 
होता गया । मानववाद की प्रात्मः सम्मवत भारत के पुरातन वेंदिक तथा 
सस्दृत साहित्य मे विद्यमान हो किन्तु किसी भी भारतीय विचारक ने स्पष्ट 
तथा स्व॒तन्त्र रूप स इस विपय पर लेखनी नहीं उठाई ।7 यह अवश्य है कि 
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350. मानववाद तथा मानवतावाद 


प्राधुनिव युग में मानववाद ने भनेव साहित्यवारों को प्रनुश्राणित विया जो 
पाइचात्य साहित्य का ही प्रभाव वहा जा सकता है। भारतीय चिन्तन में यह 
विचार धारा मानव-कल्याण, विश्व कल्याण, लोव-हि6त, लोक्-सग्रह, वसुधैव 
कुटुम्वक्म्‌ू, स्वंजन हिताय तथा सर्वजन सुखाय जंसी द्वब्दावली से प्रस्तुत भौर 
अतिपादित की गई है ! 

मानववाद का पाधुनिक युग को प्रभावित करन वाला पघान्दोलन चौदहवीं 
तथा पम्द्रहवी शताब्दी थ लगभग पाइचात्य साहित्य तथा दर्शन के क्षेत्रा में 
ग्रीक तथा रोमन सस्दृति, दर्शन की पुनर्जागृति के रूप मे हुप्ना तथा इस मानव 
केन्द्रित दर्शन की प्रपश्मिव्यवित तथा प्रसार को साहित्य तथा चित्रक्‍लावे 
माध्यम से किया गया । लिग्यिस तथा वजेमियन ने पुनर्जागरणकाजीन मानव 
बाद की कुछ विशेषताप्रो वा उल्लेख किया है । मानववाद बे प्रभाव से 
साहित्य भौर चिन्तन भ्रधिक व्यापक बन गया झौर प्राभिजात्य साहित्य में 
सौन्दर्य भनुभव किया जाने लगा तथा ग्रीक साहित्य के भाष्यकारा को मासव- 
बादी माना जाने लगा । इसके प्रतिरिक्‍त यूरोप की पुनर्जागृत्ति के नेताप्रो ने 
पादरी-प्रया से प्राक्ान्त मनुष्य को ईसाई धर्म के पाश से मुक्त बरा उसे मानव 
भझाद्शों का दिग्द्शन कराने वे लिए पर्याप्त प्रथत्त किया । इसके लिए मानव 
की नतिक्ता तथा भाचरण पर बल दिया गया तथा श्रद्धा, विश्वास बे साथ 
चवित्नता वो प्रमुख माना गया । इस धर्म-सुधार का-नेतृत्व ईरास्मस भौर 
कौलेट मे किया $ भ्रौर थामस मूर नामक विद्वात चिन्तक ने ज्ञान प्रौर भादश 
राज्य व्यवस्था के लिए एक नई विचारधारा समाज को दो, एवं साहित्य 
पभौर धामिक ग्रथों को सामान्य जनता के लिए सहज सुलभ बमाया। थामस्त 
मूर को युद्ध से घुणा थी, वह सँनिको को नर-सहारक कहता था । उसके पनु- 
सार श्रेष्ठ जीवन बी मान्यता यह थी कि मनुष्य को न ही स्वय के प्रति भौर 
न ही प्रकृति के प्रति ऋूर होना चाहिए गौर हममे घामिक तथा सामानिक 
सहिष्णुता होती चाहिए 4 इन्होने शोषण तथा सामाजिक विषपमता बी 
अत्संना वी । इस प्रकार यूरोप में मानववाद का प्रचार प्रमुख रूप से ज्ञान के 
साहित्य के३ रूप में हुपा । 


. छज़ा6 [68005 & [.000$ एड्टवशाशा--है विध्चण३ ण शाह्ाशी 
वपताशिआणार, 9 99 

2 बह्दी, १० 20, 202 

3. बही, १० 203 

॑ बही, पृ० 204 

5 बह़ी,पु० 23 


मानवतावाद $] 


मानववाद से तात्पयं एक भाशावादी चिन्तनघारा से लिया गया, जिसमे 
बताया गया कि मानव-मूल्य स्वनिभित हैं भौर इस सम्बन्ध में यह विसी देवी 
आवित पर निर्मंर नही वरता «' मानववादी भास्तिको को झाघ विश्वासी, रूढि- 
बादी बहकर उनवा विरोध करते थे और प्रलौकिक तत्व मे भी उनका कोई 
विश्वास नही था ।* घामिव और सामाजिक सुधार के भान्दोलन में दो प्रकार 
के लोग थे---एक वे ये जो देवीशकिति, पविश्नात्माप्रो, दया, पवित्रता को प्रेरणा 
मानवर धारमिक सस्थाप्रो मे सुधार करना चाहते थे तथा समाज नै सम्मुख 
अविश्ता का झादर्श रखवर सा्वभौमिक पअ्रातृत्व का पोषण करना चाहते ये । 
इसके विपरीत दूसरे मत के लोग नई विद्वता भौर नवीन दर्शन स प्रभावित 
थे तथा नैतिक सुघार के लिए मानव बुद्धि म ही विध्वास व रते थे।2 य मानव- 
अ्तिभा द्वारा बोद्धिव प्रराजकता की स्थापना करना चाहते थे। इत्होने दया 
के स्थान पर 9शृति, धर्मशास्त्र बे स्थान पर नैतिकता झौर भाग्य थे 
स्थान पर कर्म को महत्व दिया। यह बुद्धिवादी वर्ग भौतिक ससार को ही 
भ्रमुखत स्वीकार बरता है ।4 य मानव स्वभाव का परिष्वार बौद्धिक प्रनुशासन 
द्वारा सम्भव मानते थे | इस प्रकार मवजागरण वा यह झान्दोलन बला और 
साहित्य को बौद्धिक रूप प्रदान करने के लिय पैला भौर यह प्रयत्व किया गया 
'कि मानव मूल्यों को श्रोघक स भ्रधिव उदात्त रूप म प्रस्तुत किया जाए। यही 
आवना साहित्यिक क्षेत्र में मानववाद के नाम से प्रसिद्ध हुई ।९ 
मानव मूल्यों वी नव-स्थापना का यह कार्य सहसा ही हुश्मा जिसमे मानव 
का धर्म शास्त्र के बन्धन से मुक्त चिन्तन किया गया और व्यवितगत नैति- 
कता० को प्राधान्य दिया गया । साथ ही इस व्यक्तिगत नैतिकता के सम्बन्ध 
में प्रमुख बात यह भी थी कि इस नवजागरण का सघर्ष व्यवितगत मूल्यों को 
लेकर हुप्रा। हैजिलिट मे भ्पने लेख 'मानववाद श्ौर मूल्य' मे लिखा है कि 
मानववाद मूल्य सिद्धातों का युद्ध था भौर नव मानववाद के श्रनुसार मनुष्य 
स्वय ही इनका प्रजंन कर सकता है।? मुल्यो की सिद्धि और स्थापना का लक्ष्य 
मानव-गौरव की स्थापना था। मानव में भ्रादिग युग से ही इसके तत्व उपलब्ध 
होते हैं भ्रौर यही वे धूमिल प्रकाश कण थे जो एक प्रवृत्ति, एक प्रान्दोलन भौर 
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82. मानववाद तथा मानवताबाद 


सधर्ष के रूप मे द्न घने मानववाद के रूप म विकसित हुये । विल्हेम बुदत 
कहते हैं कि इसो विचारधारा को मूल मानकर मानव की समस्त प्रगति हुई 
और यही मूल विचार मानव की नैतिकता का वह तत्व है जिसने सार्वभौमिक 
ऐक्य का प्रसार किया ! इसलिय मानववाद ने उस कल्याणपरक भावना का 
रूप ग्रहण कर लिया जो मनुष्य झौर समाज का इस दिशा म मार्गदर्शन 
करती है झौर बताती है कि शातति-स्थापना भ्ौर मनुष्य की आवश्यहताप्रो 
की सस्तुप्टि के लिय बया प्रावश्यव है| 

किन्तु पुनर्जागरण काल में नई नई परिस्थितियों भौर नये नये मूल्यो के साथ 
ही मनुष्य को प्राचीन सस्थाझ्रों का त्याग कर नवीन सस्थाग्रो की स्थापना 
करनी पड़ी तथा नये श्रादश तथा नये मूल्य स्थापित करने पड़े । इस युग में 
मानववादी प्रगतिशीलता भौर नास्तिकता स प्रभावित लोगो का ईश्वर से 
विश्वास उठ रहा था। वैज्ञानिक कहते थे कि मनुष्य सृष्टि का एक श्रग है 
झ्ौर ईश्वर एक भ्रान्ति है ।5 

पुनजगरिरण काल म यूरोप मे चर्च का समाज तथा राजनीति पर पूर्ण 
झ्राधिपत्य था भौर स्व॒तन्त्र विचारधारा के लिए कोई स्थान न था ।९ इस 
दासता भ्ौर रूढिवादिता स मुक्त होने के लिए केवल परम्परा का विरोध हो 
रहा था तथा नये तत्व चिन्तन का सर्वेया भ्रभाव था । परम्परा विरोधी सधर्ष 
रूढि खडन के प्रयत्न स्वरूप समाज धीरे धीरे जाग्रत हो रहो था ।? झाध्यात्मिक 
जीवन मे जनतत्र का भाव पल्‍लवित हो रहा था तथा दश्शंन अध्यात्म मात्र 
ही नहीं रह गया था, उसमे साधना के रूप में मानव झादर्श की स्थापना भी 
हो रही थी । भ्रब व्यक्ति ईश्वर का उपासक न रहकर मानव का उपासक 
हो गया था भौर समस्त सासारिक सिद्धियाँ उसका लक्ष्य थी। रेबिलियस 
तथा इरास्मस मवजाग्रत समाज झौर विचारधारा के भ्रमुख लेखक ये ।$ 

ईरास्मस इस काल का प्रमुख सुधारक था। उसने धर्म भे उत्पन्न दोषो 
तथा श्राडम्बरों का खड़न किया भौर पादरियों की मत्संत्रा की? एवं स्व॒तन्त्र 
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घामिक भावना या प्रचार किया । भष्यात्मवादियों ने नैतिकता, साहित्य, धर्म 
पर भपना भाधिपत्य जमाया हुमा था । इसवी दर बरने के लिये नव विचार- 
घारा के चर्च भ्रधिवारियों ने सौसत्साह कार्य क्या। ये लोग सहिष्ण थे, 
पझत इन्होंने बाइबिल में उल्लिखित क्ट्टरपथी बातो का विरोध गिया व हु 

इन लोगो ने सहिष्णुता का प्रचार किया, क्योकि सोलहवी द्ताऋदी में 
रोमन कंथोलिव' चर्च और प्रोटेस्टेण्ट मत में जो सघप प्रारम्भ हुप्ता था वह 
बहुत वीभत्स ग्लौर प्रचण्ड था। दोनों मतो ने प्रनुयायी एक दूसरे पर नि- 
सकोच होकर प्रमानुषिक प्रत्याचार करते थे। यूरोप वे इतिहास में यह 
प्रसटिष्णुता सचमुच बी वीभत्स थी ।£ साथ हो यूरोप मे इस युग भे झनेफ 
भयकर युद्ध वेवल धामिक व साम्प्रदायिव कारणों से लडे गये । सिडनी पेंदर 
लिखत हैं,/ कि इस साहसपूर्ण धर्म युद्ध, लूटमार का मुक्ति वा एकमात्र सार्ये 
बसाबर लोगो को प्रोत्साहित जिया जाता था । ये लोग भ्रपनी सम्पत्ति धरोहर 
रखकर, भूमि बेच+र, परिवार को छोडकर, यात्रा की समस्त कठिताइयाँ 
भलकर ईश्वर की सेवा के लिए प्तत्रुप्नो से लडने जाते थे । इस युग के धासक' 
झपने राज्य के भतिरिक्‍त प्रन्य राज्यों में भी ग्रपने धर्म की स्थापना के लिए 
शक्ित प्रयोग के लिए कटिबद्ध रहते थे भौर इम काय॑ वे लिए शस्त्र प्रहण 
करना गौरव की बात सम्रमते थे ।$ 

नवजागरण के इस युग म॑ पुन्जागरण के साथ-साथ सुधारवादी भानदोलन 
भी चल रहा था जिसने प्रमुख रूप स मध्यकालीन चर्च की स्‍प्रालोचना, भ्रन्ध- 
विश्वास का खडन भौर निरकुश्ता का विरोध किया ।£ नैतिकता को भ्राधार 
मानने वाले मानववादी सुधार के प्रभाव स ईश्वर मे झ्ास्पा रखते थे तथा 
धामिक प्रवृत्ति वाले ये, किन्तु बौद्धिक वर्ग स सम्बन्धित लोग धर्म-विरोधो हो 
गये थे ।९ इस वर्ग ने ज्ञान के प्रसार का प्रयत्न क्रिया । इरास्मस इस कायें में 
सदेव भ्रप्रणी रहा । उसने जादू, टोने, तत्न-मत्र तथा धन्य मानव ज्ञान को 
प्राघात पहुंचाने वाले आडम्बर और तकंहोन विश्वासों का विरोध किया । 
कपट तथा भाडम्बर को भत्संना करते हुए प्रज्ञान और मूर्खेता को मनुष्य प्ौर 
समाज का झत्र बताया | वह राष्ट्रीय प्रौर घामिक सघप से घृणा करता था। 
उसने घ॒र्मे की श्राड मे होने वाले ग्रनाचारों प्रौर भ्रत्पाचारों का घोर 
विरोध तथा हिंसा, युद्ध, दासता, ऋरता भोर प्रमानुपिकता के विरुद्ध, व्यापक 
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संघर्ष किया ।! इसी भाँति इटेलियन चिस्तक पित्रो पोम्पानाजी ने उद्धोष 
किया कि घामिक न्यायालय द्वारा प्रतिपादित स्वयं ग्लौर मोक्ष का विधार 
स्तथ्यरहिंत है, वास्तव मे एक उच्चस्तरीय नैतिकता के लिए भावी-जीवन की 
चिन्ता का प्रश्न ही उत्पन्न नहीं होता ।? इस कार्य मे मोतेन, थामस मूर ने 
पूर्ण सहयोग दिया। भ्न्य देशो के चिन्तकों मे वाल्तेयर, रूसो, दिद्रोत, काट 
ने भी ग्राचार-विचार की श्रेप्ठता को ही प्रमुख माना ।$ इन्होने मानव-कल्याण, 
ताकिक झ्रौचित्य, मानव-गुण-सम्पन्नता के प्रतिपादन के साथ ही बताया कि 
मनुष्य में समस्त दोप सामाजिक-प्राथिक परिवेश के दूधित होने पर ही उत्पन्न 
होते हैं ।4 
पुनर्जागरण काल के मानववाद की तीन प्रमुंख विशेषताएं थी, प्रथम 
विशेषता थी मानव-गौरव की सजग स्थापना, उसकी प्रतिभा, नैसग्रिक 
क्षमता, सामर्थ्य, स्वतन्त्रता शौर ग्रात्म निर्म रता का उदात्त प्रतिपाइन। वास्तव 
"में प्रारम्भिक तवजागरण काल में साहित्य का मूलसूत्र यही था, जिसन मानेव- 
चाद को सार्थक किया। ह्वितीय विशेषता थी, तत्कालीन साहित्य का प्राचीन 
आाभिजातीय रचनाप्रो से सम्बन्ध। मानववादी लेखको ने उस साहित्य से मानव- 
वादी शैली तथा प्रादर्श ग्रहण किय | उसके प्रति इनकी रुवि झ्रोर ज्ञान-पिपासा 
निरन्तर बनी रही ।१ इसलिये इस साहित्य की पुनथ्याख्या की गई झौर इसे 
उत्तम भी माना गया, किस्तु ग्रीक भौर रोम की सम्यता पर केन्द्रित हो जाना 
आने के प्रसार मे प्रौर नव-विज्ञान के विकास में बाधक माना गया, इसलिये 
मानववाद ने एक नया मोड लिया" जिसके फलस्वरूप ग्रीक दर्शन भौर साहित्य 
"की सृजनात्मकता का भानववाद पर गहरा प्रभाव पडा,? क्योकि इसके पास प्रन्य 
कोई सिद्धात प्रौर नियम नहीं था। साथ ही ग्रीक चिन्तन तकंनिष्ठ झौर 
बुद्धिवादी था, कल्पनाशील विचारो के स्थान पर उसके निश्चित सिद्धात थे । 
तृतीय एवं सर्वप्रमुख विश्लेपत्ता थी ज्ञान का प्रसार, जिसे मानववाद का एक 
अर्थ भी माना गया ।ह इस ज्ञान प्रसार और मानव-मुक्ति की भावना के कारण 
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जो मानव-गौरव वढा उसने देवी तत्व को हीन बना दिया जिसस वह उपेक्षित 
हो गया। कारलिस लेमाट लिखते है कि इस टप्टि से धुनर्जागरणकालीन 
मानवबाद की चिरन्तन विशेषता इस ससार मे पूर्ण सुख झौर आनन्द की 
स्थापना पर बल देना है 7! इस प्रकार पुनर्जागरणकाल के मानववाद की विश्ले- 
पता है उसकी देश-काल निरपेक्ष स्वकल्याण की चिन्तनधारा ।* 

इस प्रकार मानववाद वा भ्राधार झढ़ियो, श्रन्धविश्वासों और धामिक 
पाडम्बरों से मुक्ति की भावना है। मानववाद के पूर्ण सँद्धाल्िक-विश्लेषण 
के लिये उसके विकास और ग्रथ का ग्रध्ययन प्रावश्यक है क्योंकि मानववाद 
की धारा प्राचीनकाल से प्रवाहित होती ग्रा रही थी किन्तु यूरोप के पुर्जाग रण 
काल में वह प्रधिक स्फुट रूप से ससार वे समक्ष भ्राई। भरत प्व हम मानव- 
बाद की भावना पर प्रकाश डालते हैं । 


मानववाद : शब्दावली तथा भावता 
सामान्यत मानव-मूल्यो भ्ौर भानव-गौरव की स्थापना करने वाली विचार- 
धारा को मानववाद कहा गया है । इस शब्द की व्युत्पत्ति लेटिन भाषा के शब्द 
ह्य,म्नस' से हुई है जिसने पहल 'ह्य[मन! शब्द का रूप ग्रहण क्या तथा 
जिसका सम्बन्ध 'होमो' मनुष्य जाति स है। इस “हाय,मन' शब्द मे, जिसका अर्थ 
मानव है, प्रत्य लगाकर इसे मानववाद बनाया गया, जिसका प्रथ किया गया 
मानव सम्बन्धी विचार दर्शन अथवा चिन्तन धारा । इसमे मानव जीवन के 
सर्वश्रेष्ठ रूप का प्रतिपादन करने का प्रयास किया गया। इस सम्बन्ध मं झनेक 
शब्दों का प्रयोग हुआ है, मानव (ह्ा,मन), मानववादी (ह्ा,मनिस्ट) जो 
मानव कल्याण का चिन्तन करने वाला हो मानववाद (ह्य,मनिज्म), लोको- 
पकारी (ह्यू,मनिटेग्ियित), जो मानव-सेवा को सर्वश्रेष्ठ मानते है ? मानवतावाद 
(हामनिटेरियनिज्म) मानवीय गुणो का विकास करने वाली, मानव धमम को 
व्याख्या करने वाली विचारघारा है। इसके प्रनुसार मनुष्य मे सच्ची 
कर्तव्य परायणता, पारस्परिक स्नेह, लोक-सेवा की भावना, श्रात्मन्व्याग 
एवं प्रोदार्य होना चाहिये ।$ इसी क्रम में मानवीयता (हा मनेस) और 
मानवता (ह्ामनिटो) भी आते हैं। प्रो० पेरी ने इन सभी पारिभाषिक 
दाब्दों को उदार सस्कृति श्रथवा शिक्षा से सम्बद्ध बताया है जिसका मूल सूत्र 
स्वतन्त्रता है प्रौर इसके मुख्य गुण विद्वता, श्रेष्ठ कल्पना, सहानुभूत्ति की 
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भावना, गौरव स्थापना तथा सज्जनवा हैं।! ग्रीक सोफिस्ट चिस्तकों ने मानव 
से भय व्यक्ति मानव स लिया और इसे ही 'सावंभौमिक मनुष्य कहा गया |? 
सन्होंने इस ससार के मनुप्य वो ही मान्यता दी तथा उसका व्यापक रूप 
प्रस्तुत किया ।3 

यूनान मे मानव गुण सवद्धन का सामान्य रूप मे मंत्री भावना प्रथवा 
सदुभावना स अर्थ लिया गया किन्तु इसका वास्तविक ग्रौर मौलिक अर्थ 
ललित कला और मानवीय विद्याओ्ो वी शिक्षा एव प्रशिक्षण प्रदान वरना है । 
इन मानवीय धिद्याग्नो को ग्रहण करन वाल को मानव गुण सम्पन्न «यक्ति 
कहा गया ।/ यह शिक्षण भावना मानव को ही श्रष्ठ समझती है भौर इसी 
आधार पर मानव का पशु स मेंद करती है। 

मानवीयता का विकास करने वाल तत्व हमे मानव की मूल प्रकृति मे 
उपलब्ध होते है और उसके न॑सगिक परिवेश मे भी मिलत हैं। भ्रादिम मानव 
में मानवीयता एवं उसको ग्रुण रुम्पन्तता इतनी स्पष्ट नहीं थी जितनी ग्राज 
है । उसमे केवल अपन क्षेत्र के साथियो के लिये ही स्नेह भाव एबं सदभावना 
थी ।१ 

मानवता दब्द प्रध्यन्त व्यापक अ्थ का बोधक होने से भ्रस्पप्ट रहा है । 
मानव स्वभाव भौर मानव-लक्षण का यह विचार श्रथवा धारणा वि समस्त 
अनुष्यो में नैतिक भ्राचार विचार और तात्विक एकता तकंसगत है यह स्टोइक 
विचारको से उस समय स सम्बद्ध है जब से मानव जाति की तकंसम्मत एकता 
के विचार की स्थापना हुई है। बुद्धि श्रधवा विचार-शक्ति को मानव मानव 
के वीच एक सावभौमिक समभौते का भ्राधार माना गया है जिसके अनुप्तार 
सभी मनुष्य बिवेकी प्रथवा सन्ञान प्राणी होने के नाते परस्पर प्लौर प्रकृति के 
साथ एक सौहाद्ंपूर्ण समत्वयाध्मकः भावना स रह सकते हैं १ इस प्रकार 
मानव लक्षण व्याख्या सम्बन्धी चिन्तन पश्चिम मे स्टोइक विचारको से सम्बद्ध 
है। वास्तव में मानव स्वभाव सम्बन्धी विचार मानव की नैतिक सम्पल्तता 
का प्रतिपादन करते हुए यह सिद्ध करता है कि समस्त मानव जाति में ऐक्य 
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आवना नैसगिक है श्रौर यही भावना मानव-मूल्यों का उत्थान करती है तथा 
वारस्परिक मानव-व्यवहार को पश्चु-व्यवहार से भिन्‍नता सिद्ध करती है ।? 

विल्हम वुन्द्त लिखते हैं, “मध्यकाल में मानवता अथवा मानव स्वभाव 
दाब्द ने एक श्रौर अर्थ ग्रहण वर लिया और वह गरुणात्मव झ्थवा भावात्मक 
स्वरूप के कारण सामूहिक ग्रथदा सामाजिक घारणा होकर मानव जाति के 
सदसे मे प्रयुकत होने लगा, जिसका श्र रोमन “जीनस होमितम' विचार के, 
जो स्वतत्र मुल्य-निर्णय सम्बन्धी विचार था, सभातार्थी वन गया £ झाधुतिक 
आब्दावली में यह शब्द दो भ्रथों में प्रयुतत होत लगा झश्लौर मानव भ्रुण तथा 
स्वतन्त्र मूल्य-स्‌ज न इसके दो प्रमुख तत्व बन गए! 

जर्मन विद्वान हर्डर ने मानव स्वभाव ओर मानव-शिक्षा के समानार्थी 
शब्दी के प्र्थ को सयुक्‍ता रूप में प्रयुक्त क्रिया ओर वह मानव शिक्षा को 
शब्दावली म प्रभिव्यक्त हुश्रा। इसके साथ ही 7डेर ने समस्त ऐतिहासिक 
अर्थ को धनीभूत करते हुए उसकी व्याख्या न केवल मानवीय ग्रुणों के विकास 
के रूप ते की प्रपितु उसका समस्त मानव-जाति के प्रति सहज विकास भी 
अनिवार्य माना ।* 


मानववादी विचारधारा का रूप 

मानवीयता का विधार सभ्य समाज मे भत्यन्त महत्वपूर्ण माना गया है जो 
झात्मपरक होने ने' साथ साथ विपयगत भौर घ्येयमूलक भी है। एक शोर 
मानवीयता का श्र सम्पूर्ण मानव जाति से है भ्रोर दूसरी झोर वह मूल्य 
गरिमा के भर्थ # प्रयुक्त होता है। इसमे मानव झौर पशु मे प्रस्तर स्प्रष्ट 
करने वाली नंतिक विशेषताप्रों के विकास का उल्लेख ग्लौर व्यवितगत तथा 
सामूहिक जीवन में उसके व्यवहार की श्रभिव्यक्ति है ।१ इस विचार के दूसरे 
भाव में मानवीयता के प्र में मानव-जाति भौर मानव-स्वभाव दोनों प्रर्थ 
आा जाते हैं | व्यक्ति सदर्भ मे यह मानव श्रेष्ठता के सावंभौमिक विचार का 
ब्रतिपादन करता है 

मातचीयता का भाव जंसेजजैसे बढता गया, मानवीय भावना का क्षेत्र 
विस्तृत होता गया । उसने सा्वभौमिक रूप ग्रहण कर लिया प्रौर मावव 
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संकीर्ण एवं कृत्रिम सीमाओं से मुक्त हो गया 7 प्रादि-मानव में भो इस 
भावना के तत्व मिलते हैं विन्तु उसवा प्र तथा भाव वह नहीं था जो बाद 
में विकसित हुआ ।? इस झव्दावली वा वास्तविक सम्बन्ध उस ग्रग से है 
जिसमे मानवीयता का विचार स्पष्ट होकर आया झौर जिसने मानव-जाति 
और सस्कृति के बडे भाग को प्रभावित किया और लोगो ते इसकी भ्नुभूति 
की। इसी प्रनुभूति के परिणामस्वरूप मानव एक दूसरे से पनुस्यूत है । 

मानववाद का ऐतिहासिक भाघार वास्तव में मानव फी एक दूसरे पर 
निर्मर करने वी परिस्थितियाँ हैं । जीवन की सहयोगी प्रणाली ईश्वर को दया 
भथवा भ्रनुकम्पा से भ्रदतत नही है भौर न ही नरक के भय से उसे ग्रहण किया 
गया है, झपितु मह तो मानव भ्रस्तित्व को जीवित रखने का एक साधन है । 
यदि मनुष्य दूसरों पर निर्मर नही करता, उसमे सहयोगपूर्ण जीवन की भावना 
मे होती तो एकाकी रहकर वह भसम्य, मूर्ख भौर मृशस तो होता ही, साथ 
हो उसका झस्तित्व भी विरस्थायी नहीं होता प्रतएव मानव एकता, सहयोग, 
सहजात पनुभूति भोर पारस्परिक सहानुभूति, मानव भ्रस्तित्व को सुरक्षित 
रखने के लिए, उसको सम्य एवं शिष्ट बनाने के लिये भौर जीवन को लक्ष्य- 
सिद्ध बनाने के लिए मानववाद का भाव प्रत्यन्त भ्रावशयक था। 

इसमें ज्ञात होता है कि मानवीयता के विक्ञास में प्रथम भावना पभथवा 
विचार, जो वाह्य तथा उद्देश्यात्मक है भौर मानव जाति की सज्ञा मे अभि* 
व्यक्त है ऐतिहासिक क्रम से पूर्ववर्ती है। द्वितीय, प्रान्तरिक विशेषतायुक्त 
विचार, जो वेयक्तिक चेतना और मूल्य सम्बन्धी है, उत्तरवर्तों है।4 मान- 
ब्रीयता के विकास के इस क्रम को हम इस प्रकार भी व्यक्त कर सकते हैं कि 
मानब-जाति को मातवीयता और भानव स्वभाव के लिये मार्ग निर्माण करना 
चाहिये, जिससे मानव की परिष्कृत भावनाओं को निकसन का मार्ग मिल 
सके । इसीलिये ज्यूलियन हकसले ने इस बात की भोर ध्यान दिलाया है कि 
मानववाद मनुष्य को यह शिक्षा देता है कि उसे भपनी शक्तियों पर विश्वास 
करना चाहिये भौर वही मूल्यो का सुजुक तथा भविष्य का निर्माता है 5 

मानव मूल्यों झौर मानव-भविष्य के निर्माण की यही भावना मनुष्य को 
उच्चता के लिये सघर्ष रत रख सकी भौर वह निरन्तर दूसरो के सहयोग से भागे 
बढने का प्रयास करता रहा। भ्रादिमानव दूसरों के सम्बन्ध में एक सकुचित 
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एवं परिसीमित इष्टिकोण स सोचता था । वह रकत-सम्बन्ध के भ्राधार पर ही 
दूसरों से अपना सम्बन्ध मानता था तथा जो लोग उसके जाति समूह के भ्रथवा 
उसके वृहद्‌ परिवार के सदस्य होते थे ॥! किन्तु एक समय ऐसा भी श्राया कि 
भानव ने दूसरों के लिये त्याग किया तथा जीवन उत्सगें किया ।2 इस प्रकार 
की भावना ने ही मानवीयता का विकास क्या । 
मानव-जाति की यह सामूहिक घारणा केवल जन्म-क्रम विकास को ही 
व्यक्त नही करती बल्कि यह समाज के सभी सदस्यों को एकसूत्र करने के अर्थ 
मे प्रयुक्त होकर व्यष्टिगत विचार से भ्राये बढ जाती है क्योकि वह मनुष्य के 
सा्वभोमिक प्रधिकारों श्रौर कर्तव्यो की स्थापना भी करती है ।१ हम मानवीय 
गुणों के तत्व व्यक्तिगत तथा सामाजिक जीवन की विशेषताभो मे भी देख 
सकते हैं क्योकि व्यक्ति शोर समाज भिन्‍न व्यवस्था और क्रम से भ्रग हैं और 
इनबंा सथोग तथा समन्वय मानवीयता के नैतिक विंकास भे ही होता है । 
इस भावना की सर्वश्रेष्ठ अभिव्यवित मानव की कत॑व्य-भावना झौर सार्वजनिक 
सेवा में मिलती है जिसमे व्यक्ति व्यक्तिगत कतंव्यो की सीमाझों को पार कर 
जाता है प्ौर उसमे लोकोपकार के ग्रुण उद्भूत हो जाते हैं ।४ 
मानवीय गुणों के प्रति जागरूकता ने पुनर्जागरणकाल में मानव गौरव की 
स्थापना की ओर साहित्यकारों, नीति-शास्लिरो, शिक्षा विशधारदो, धारभिक 
भेताशो, राजनैतिक और सामाजिक चिन्तको को प्राहृष्ट किया । मध्यकालीन 
संघर्ष न श्राधुनिक मानववाद के लिए मार्ग प्रशस्त किया श्रौर एक स्वतन्त्र 
समाज तथा सम्यता के निर्माण का कार्य किया ।* कैजिरर लिखते हैं कि माव- 
बीय गुण बिकास थी यह भावना सर्वप्रथम रोम के सामन्‍्त बर्गे मे पल्‍लवित 
हुई भौर इस विचार को तकंसगत भी माना गया । साथ ही यह निजी तथा 
सार्वजनिक जीवन का रूपाकार ग्रहण करने लगी । नैतिक ग्रुणों के भ्रतिरिक्त 
इसका प्रथ॑ भादर्श से भी लिया गया। वास्तव में यह एक ऐसी झावश्यकता 
थी जिसका प्रभाव मनुष्य के सारे जीवन पर, उसके नैतिक भ्राचरण, भाषा, 
साहित्यिक शली और रुचि पर भ्रावशयक था ५ 
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मानद गुण प्राधान्य की घारणा ने मानव को ही चिन्तन भौर समाज का 
बेख्र-बिन्दु घना दिया भौर पभ्रतिमानवीय तत्व का विरोध विया गया ॥ मानव- 
बाद मनुष्य को सम्पूर्ण मनोवृत्तियों का निस्सग चित्रण करता है, वह यथार्थोर्मुख 
है भोर विशुद्ध मानवीय-दर्शन है। मानववादी दर्शन का पोषक भौतिक्वादी 
दर्शन है। मानववाद धामिक विचारों का विरोधी चिन्तन है। ई० पु० 5वीं 
शताब्दी मे एपिक्यूरस ने इसो दश्शन को विकसित कया भौर एक मैतिक 
मावववादी झाधार दिया ! एपिक्यूरस भारतीय चार्वाक दादंनिको की भाँति 
था, उसने कहां कि हमे देवताभप्रो से डरना नहीं चाहिए भौर परलोक की 
चिन्ता नही करनी चाहिए भ्रौंर इसी जन्म मे सुख-प्राप्ति का प्रयत्न बरना 
चाहिए। यूरोप मे मध्यकाल मे धार्मिक रूढ़ियो का खण्डन तथा विरोध करवे 
प्रश्नतिवादी श्रौर भोतिकवादी मतो वी स्थापना का प्रयत्न किया भया । इस 
सम्बन्ध मे हम पहले भी उल्लेख कर चुके हैं । 

मानववाद बा पोषण झौर भी झनेक ढगो से हुआ । उन्‍नीसवी शताब्दी बे 
मध्य में काम्दे ने ईश्वर के स्थान पर मनुष्य बी पूजा बा विधान किया ।£ 
इग्लैण्ड मे जान स्टुश्र्ट मिल ने उपयोगितावाद से मानववाद को पोषित 
किया ।$ ह॒वेर्ट स्पेंसर भौर हकसले को भी प्त्ति-प्राइ्त तत्वों में सन्देह रहा भौर 
वे भी भानववाद के प्रवल समर्थक रहे। बर्टेण्ड रसेल को भी इसी श्रेणी मे रख 
कर प्राकृतिक मानववाद का समर्थक कहा जा सकता है ॥४ इस प्राकृतिक मानव- 
वाद के प्रनुसार दो तथ्य अ्रमुख हैं, प्रथम तो यह कि इस ससार में मानव" 
उद्देश्य से श्रेष्ठ भौर महत्वपूर्ण भौर कुछ मही है, द्वितीय इस ससार मे समस्त 
घटनाएँ प्रकृति के नियमो के भनुरूप ही घटित होती हैं भोर भदुभुत प्रथवा 
अति मानवीय कुछ नही है 5 

बीसवथी शताब्दी के प्रमुख मानववादी चिन्तक प्रो० शिलर ने मानववाद 
की स्थापना करते हुए कहा कि मानवीय प्रनुभव ही इस ससार में चिन्तन का 
“विषय है भौर मानव ही समस्त मूल्यो का मापदण्ड है। शिलर के विचार से 
मानव ही समस्त वस्तुप्रो का निर्माता है।* मानव-मूल्यों का विश्लेषण करते 
हुए शिलर ने सत्म को प्रमुख बताया भौर ऐसे मूल्यों का निर्धारण मानव 
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द्वारा होते पर ही शिलर ले सत्य प्लौर फलवाद को मानववाद बा नाम दिया [7 
इस प्रकार मानववाद प्राघुनिक काल का एक प्रसिद्ध ग्रौर वृहत्‌ दर्शन बन 
गया भौर साम्यवाद, समाजवाद, भ्रगतिवाद तंथा पन्‍्य प्रनेक रूपों मे मानव 
हित के उद्देश्य को लेकर समाज वे चिस्तकों कै मनन का विंधय बना । मु 
मानव-हिंत के लिए मानववाद को धार्मिक, झाध्यात्मिक, नैतिक, भौतिक- 
आदी, राजनौतिक तथा आवन्दवादी भनेक दर्शनों की प्रतियोगिता में माना 
थडा ।2 चाह इन दर्शनो मे कितना ही पारस्परिक विरोध रहा हो, इतना तो 
सत्य है ही कि मानववाद को एक महत्वपूर्ण जीवन दर्शन के रूप मे उन्हें 
स्वीकार करना पडा । इसका यह महत्व मनुष्य जीवन की झ्ाइवत समस्याम्रो 
और जीवन के प्रति स्पष्ट दृष्टिकोण घी उपलब्धि के लिए किये जाने चाले 
प्रयत्तो के कारण हुआ । मानव किसी न किसी रूप में श्पते जीवन में किसी 
दर्शन को लकर चलता है, एक व्यावहारिव पद्धति को झाद्श मानकर चलता 
है ५ सानवद-जीदन ने मौलिक तथ्यों, उचित एव सप््थ परिणामी बी उपलब्धि 
के लिए तथा शाश्वत मूल्या की स्थापना के लिए तर्क और विचारणा को 
दृष्टि स यह बहुत ही कठिन प्रयास है। यह मानव जीवन की एक ऐसी प्रेरणा 
से स्फुरित करता है भौर सामूहिक सामजध्य तथा एक सार्वेभोभिक ध्येय 
की प्रौर ध्ग्रसर बरता है जो उन्हें ब्यप्टिगल सकीण्णेताप्नों से ऊपर उठा 
कर पारस्परिक सौहाद क लिए प्रेरित करता है। उदार एवं भृजनात्मक 
शाबितयों क विवास के लिए मानववाद ही एकपात्र सर्वश्रेष्ठ जीवन दर्शन कहा 
जा सकता है । 
मानव अथवा मानव-जाति के कल्माण स मानववाद का गहरा सम्बस्ध है ॥।]॒ 
हू मानव के उत्थान प्रौर प्रगति क॑ लिए प्रयत्नशील रहता है प्लौर उसका 
आग दर्शन करता है परन्तु इससे मानववाद सम्बन्धी कोई स्पष्ट सैद्धान्तिकी 
धारणा नहीं बच सकतो । इसलिए मावववाद के सम्बन्ध में विभिन्‍न विद्वान 
के मतो का झवलोकन तथा अध्ययन सितान्त झनिवाय है ॥ 


मानवंबाद 


“मानववाद' शब्द का प्रारम्भ से ही विभिन्‍न लोगों ले पृथक्‌-पुथक्‌ भर्ष 
लिया है भौर शभ्राज भी यह स्थिति देसी ही बनी हुई है। उसके पाश्चात्य 
प्रौर भारतीय विचारको मे ये भ्रय॑ प्रचलित रहे हैं, धामिकता का प्रभाव, 
अध्यदृगीत मनोवृत्ति का विरोध, इन्द्रियो श्रथवा इन्द्रिय-जन्य सुखो के महत्त्व 
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की घोषणा, इहलोकवाद, बुद्धिवाद ओर व्यक्तिवाद, मानवीय अधितियो वीः 
अर्थात्‌ साहित्य, दर्शन भौर घ॒र्मं से सम्बन्धित श्रेष्ठ-प्रन्थों के भ्रध्ययत मे भ्भि- 
रुचि, मानव जीवन और झनुभूति के महत्व मे झ्रास्था इत्यादि 7? 

प्रो० एडवर्ड पीटरचेने के भनुसार, “““सोलहवी शती के पश्चात्‌ मानव- 
बाद से भ्रभिप्राय उस दर्शन से रहा है जिसका केन्द्र भौर प्रमाण दोनो मनुष्य 
हैँ 4.४ 

ऐँसाइवलोपीडिया झाफ ब्रिटेनिका भ मानववाद को एक विचार-पद्धति 
बताते हुए लिखा है, “***मानववाद विचार अथवा क्रिया को वह सामान्य पद्धति 
है जो अलौकिक भथवा गुणात्मक दर्शन की भपेक्षा पूर्णतया मानव-कल्याण में 
झभिरुचि लेती है। "१ 

ऐसा ही विचार एक ग्रन्य विश्वकोश में भी दिया गया है, * *'मानववाद 
विचार तथा जीवन की एक ऐसी पद्धति है जिसका मूल उद्देश्य मानव-जीवन' 
की पूर्ण भ्रनुमूति करना है।* 

मानववाद को एक विशेष प्रकार का पग्रध्ययत माना गया है प्रौर उसे 
सस्कृति के विकास में सहायक कहा गया है, “सामान्य रूप मे मानववाद 
शब्द का प्रयोग उस शिक्षा पद्धति के लिए किया ज्यता है जो एक बहुमुल्ली तथा 
विस्तृत सस्कृति के लिए प्राचीन-प्रन्थो का ग्रध्ययन सर्वोत्तम मानती है।'* 

प्रसिद्ध प्रमेरीकन दार्शनिक प्रो० क्रारलिस लेमान्ट मानव गौर भौतिकवाद 
को मानववाद का विशेष भ्ग मानते हैं और मानववाद को विश्व के लोगो मे 
पारस्परिक कल्याण-भाव का समभौता बताते हुए लिखते हैं, “*“मेरे विचार से 
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मानव जाति की सृजनात्मक शक्तियों को मुक्त करना भौर उनका संसार के 
विभिन्‍न लोगों मे एक पारस्परिक सोहाद-भाव को बनाये रखना वह जीवन 
पद्धति है जिसे 'मानववाद' का दर्शन कहा जा सकता है ।! यह कथन प्रो० 
लेमाम्ट का मानववादी दर्शन के सम्बन्ध में एवं इष्टिकोण मात्र है, जोवन- 
ज्यवहार का एक स्वरूप है। वे वीसवी सदी के मानववाद की परिभाषा करते 
हुए लिछते हैं, 'मैं दोसवी शती के मानवबाद को सक्षिप्त परिभाषा इस प्रकार 
कर सकता हूँ--'यह इस ससार मे तक भौर प्रजातस्त्र की पद्धति से समस्त 
मानवता के प्रधिकतम कल्याण के लिए भावयुकत उल्लासपूर्ण सेवा का दर्शन 
है ।'*“» इस विचार को स्पप्ट करते हुए वे इसे सुखी भौर उपयोगी जीवन से 
सम्बन्धित सामान्य नर, नारी के चिन्तन शौर व्यवहार की रीति बताते हैं ।१ 
मानववाद की एक निश्चित परिभाषा भ्रथवा तकंसगत व्याख्या बहुत 
कठिन है, इसका कारण बताते हुए प्रमेरीका के प्रसिद्ध चिन्वक प्रो० राल्फ 
चार्टन पेरी कहते हैं कि इस शब्द का मानव इतिहास के विभिन्‍न युगो, व्यक्ति- 
गत मत मतान्तर तथा सामाजिक सदर्म में भनेक प्रथों में प्रयोग होने के कारण 
ही यह कठिनाई उपस्थित हुई है । यदि 'मानववाद' शंब्द का विशेष अर्थ भी 
'लिया जाय तो इसे एक प्रवृत्ति भ्रयवा एक प्रबल भावना के बहुमुल्ी भ्र्थ मे 
ही ग्रहण किया जायेगा जो कि मानव स्वभाव की भ्रस्पप्टता को प्रतिबिम्बित 
करती है। इस क्रथन का विश्लेषण करते हुए वे 'मानववाद' के सम्बन्ध में 
अपने विचार इस पकार व्यक्त करते हैं, 'मानववाद उन इच्छाश्रो, क्ियाग्रो 
सथा सिद्धियो को कहते हैं जिनसे सामान्य मनुष्य उत्कृष्ट-स्वभाव ग्रहण करता 
है। मानवीय ्रादर्श न तो सामान्य मनुष्य है भोर न भलोकिक व्यक्तित्व है, 


सक्षेप में वह सामान्य मनुष्य की द्वेतावस्था भौर उसकी अनुभवातीतता की 
सम्भावनाएं हैं।** 4 
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अपने इन विचारों को भौर भ्रधिक स्पष्ट करते हुए श्रो० पेरी मानववाद 
को मनुष्य का समपित पथ बताते हैं जो उसे प्रकृति से विलग किए बिना 
ही श्रेष्ठ बनाता है । इसका लक्ष्य मनुष्य को सम्मानित करने वाली प्रतिभागशो 
और सिद्धियो के सदर्भ मे उसवे सम्बन्ध में विचार करना है। यह भरावश्यक 
नहीं कि मानववाद को धर्म का प्रनुकल्प माना जाए। यह प्रास्तिक भावना से 
युवत है, किन्तु ईदवर की तुलना म॑ मनुष्य को झनादृत नही बरता भौर न 
मनुष्य को ही वेवर्ल श्रद्धा योग्य वताकर ईश्वर के स्थान पर उसे प्रतिष्ठित 
करता है।! मनुष्य मे भपने को गोरवान्वित करने बी क्षमता होती है। वह 
उसे किसी प्रन्य की भ्रनुवम्पा स मही मिलती । इतना कहना भी पर्याप्त नही 
है कि मनुष्य केवल एकमात्र मोक्ष का इच्छुक है। मनुष्य श्रष्ठ गुणों से भी 
गौरवान्वित होता है, प्रेम भौर करुणा के श्रेष्ठ ईइवरीय गुणो तथा भौतिक 
प्रकृति को झ्राध्यात्मिक पूर्णता के साथ सयुक्त करके मानववाद उन्हे सामान्य 
मनुष्य में प्रोदभासित करता है ।* 

वाश्चात्य विद्वान श्री प्रश्माहम मानव भौर ईश्वर के मानववाद से सम्बन्ध 
का उल्लेज़ करते हुए कहते हैं, “**“मानववाद का सारतत्व श्रृजनशील मनुष्य 
को सुष्टि-रचयिता ईश्वर के स्थान पर प्रतिष्ठित करना भी हो सकता है।** 8 
इनके कथन का मन्तब्य सानव को ईइवरीय ग्रुणयुवतत करना ही है। इनके' 
विचार से मानववाद जागरूक और भ्रत्यन्त क्रियाशील विचार है। 

प्रसिद्ध मानववादी चिन्तक डा० प्रलबर्ट श्वित्जर भानववाद को नैतिकता, 
भहिसा भौर भात्मिक-एकता का समन्वित रूप मानते हैं। वे कहते हैं कि मानव- 
कल्याण बे लिए ग्रहण की गई विचार-पद्धति, जो समानता की प्रनुभूति से 
पोषित होकर मानव-मात्र के लिए गहरी सहानुभूति रखती है, मानववाद है ।# 
इसका एकमात्र उद्देश्य विश्व-कल्याण है । 

बीसवी शताब्दी के भारम्म में मानववाद को सर्वाधिक प्रसिद्धि दिलवाने 
का श्रेय प्राक्सफोर्ड विश्वविद्यालय के प्रसिद्ध विद्वान प्रो० शिलर को है।£ 
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वे मानववाद को सत्य के निकट मानते हैं प्रौर इसे सत्य हो कहते हैं !! वे. हते 
हैं कि मानववाद के मूल तक पहुँचने के कई मार्ग भोर स्रोत हैं। इतिहास के 
विकास की सहायता स वह प्रोटोगोरस के इस सिद्धान्त तक पहुँचता है कि 
मनुष्य सब वस्तुप्रो का माप दण्ड है। कोई जीव विज्ञान के योग्यतम भ्रघ्तित्व- 
दोष के सिद्धान्त तक पहुँचता है भथवा तक सम्मत झास्तिक विचार द्वारा धर्म 
को ही मानववाद का मूल-तत्व मानता है ॥£ प्रो० शिलर मानववाद की कोई 
स्पष्ट परिभाषा नही दे सके, इसलिए सत्य पर हो बल देते हैं भौर मानववाद 
को, भाध्यात्मिगदा की उपेक्षा न करते हुए, मानव को समभने की समस्या 
बताते हैं '१ 

प्रो० शिलर के सम्रकालीन प्रो० विलियन जेम्स मे भो मानववाद को सत्य 
के निकट माना है । किन्तु उन्होंने इसे “व्यवहास्वाद' के रूप मे प्रस्तुत किया 
है । इनके विचारानुसार मानववाद एक ऐसा ग्नुमव है जो सत्य थिंद्ध होने के 
लिए, चाह प्रत्यक्ष ज्ञानात्मक हो भषवा विचारात्मक हो, तथ्यसम्मत होने पर 
बल देता है । 

फ्रासीसी दाशंनिक जोक मारिता ने मानव झौर सामाजिक कल्याण पूरित 
विचार मानववाद के सम्बन्ध में भ्रभिव्यक्त किये हैं, “ " मानववाद मनुष्य को 
सत्यरूप में मानव बनाने के लिए तथा भोतिक ससार भौर इतिहास मे श्रधि- 
वाधिक समृद्ध बनावे के लिए उसे सासारिक कार्यों मे प्रवृत्त करने का 
प्रयत्न करता है. ।* सबके हिंत्चितन मे प्रवृत्त रहना ही मानव-स्वभाव का 
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परिष्कार करता है तथा उसके भौरव को बढांता है ॥ 

विश्वविस्यात फ्रासीसों चिन्तक झौर विद्वान ज्या पाल सात्रे ने मानववाद 
को प्रास्तित॒ववाद कहा है जिसमे वह मानव-अस्तित्व पर बल देते हैं भौर 
उसको मानव कल्याण के लिए ग्रावश्यक बताते हुए लिखते हैं, “” किसो भी 
दक्शा म अस्तित्ववाद शब्द से हमारा तात्पयं उस सिद्धान्त से है जो मानव 
जीवन को सुलभ बनाता है, साथ ही जो इसकी भी पुष्टि करता है कि प्रत्येक 
सत्य झौर प्रत्येक कायं मानद की झात्मनिष्ठा से सम्बन्धित है। 7? 

पाश्चात्य विद्वानों, दाशनिको, मनोविज्ञानशास्त्रियो तथा साहित्यकारों की 
भाति भारतीय चिस्वकों ने भी मानववाद के सम्बन्ध में अपने विचार व्यक्त 
किये हैं तथा उसकी परिभाषा झौर स्वरूप का विवेवन किया है । पाश्चात्य 
विद्वातों ने मानववाद को प्पने देशों के साहित्यिक, सामाजिक, श्राथिक भौर 
नैतिक मापदण्डो मे होने वाले परिवर्तमों श्रौर जीवन के मूल्याकन सम्बन्धी 
भौतिकवाद के सदर्भ श्रौर पृष्ठभूमि की कसौटी पर कस कर देखा एवं परखा 
है। इमके विपरीत भारतीय चिन्तको ने इनको अस्थिर-जीवन तथ्य भागा है 
और मानववाद की आधारशिला, मानव-जीवन के धामिक तथा झ्राध्यात्मिक, 
बाश्वेत, भ्रपरिवतंनशील, भखण्ड और स्थायी मूल्याधारों को कसौटी बनाकर 
अस्थापित की है । 

बर्तेमान शती के विश्वप्रसिद्ध समाज सुघारक भौर मानव कल्याण बे प्रग्र- 
दूत महात्मा गाँधी मानव-प्रेम को ही सर्वेश्षेष्ठ प्लोर इस जीवन का मूल तत्व 
मानते हैं, 'मानव प्रेम देवी भथवा सावेभौमिक प्रेम का प्रथम सोपान है ॥/“ 
गाँधी जी समाज-सुधारक स्‍भ्रधिक थे और दाशंनिक कम अत उन्होंने जीवन के 
अत्यक्ष तथ्यों के भ्रध्ययन पर सर्वाधिक बल दिया । इसीलिए उनकी विघार- 
घारा मे नंतिक-दर्शन की प्रमुखता है ।3 
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कविवर रवीखनाथ टैगोर ने मानवत्ता के भादर्श ग्रौर समाज का महत्व 
चताते हुए, मानव हित विन्तन के विषय में बडें उदात्त भावों द्वारा मानवतावाद 
का स्वरूप चितित किया है, ' * समाज से उच्चरित होने वाली नाना ध्वतियाँ 
इूमे ध्यान दिलाती हैं कि मानव निहित अन्तिम सत्य, बौद्धिकता प्रथवा ग्रधि- 
बार भाव नहीं हैं । भ्रन्तिम सत्य उसकी बुद्धि-दोप्ति, जाति झौर रगभेद के 
समस्त बधनों से मुक्त सहानुभूति के विस्तार में है। वह इस ससार को शक्ति 
अडार को सान्यता प्रदान करने म नही है अपितु भानवात्मा का भागार बतकर 
आाइवत माधुयय की सुन्दरता भौर ईश्वरानुभूति की ग्रन्त ज्योति प्रज्वयलित करने 
औ है। यही जीवन का सत्य और मानवतावाद का व्यापक तथा शावश्त भाव 
है ।! रवीद्रताथ ने अपने इस विचार को अ्रधिक स्पष्ट करते हुए परम सत्य 
ओ्रौर जीवन मे एकत्व, सार्वमोमिक एकता भौर श्चित्य का वर्णन करते हुए 
मानवतावाद पर प्रकाश डाला है, 'वह्‌ (ईइवर भ्थवा परम सत्ता) एक है भौर 
मानव-जीवत की भावश्यकताप्रो को सर्देव पूरा करता है, वह इस सस्तार का 
आदि ौर भ्रन्त है, वह हम सत्य म झनुस्युत करे आतृ मावना शोर कल्याण- 
आर्य की शोर प्रेरित करे ।! यह भावना जीवन के आदि सत्य और श्रेष्ठत्ता 
की प्रतिपादक है । 
विश्वविश्यात महान भारतीय विन्तक डा० सर्वपल्ली राधाहुष्णन्‌, इस 
डाताब्दी के प्रमुख मानवतावादी विचारक भौर इस दर्शन एवं विचारधारा के 
अर्चस्वी ध्याख्याता हैं। उन्होंने मानववाद के सम्बन्ध में भ्रपने विचार इन 
दब्दो में ग्रभिव्यक्त किए हैं, ' मानववाद उन धर्म रूपो के विरुद्ध एक न्याय 
सगत विरोध है जो घमंनिरपेक्ष भौर धर्मापेक्षित को प्रलग वरते हैं, भनित्य भोर 
नित्य फो विभाजित मरते हैं भोर आत्मा भोर धरीर को खण्डित करते हैं । 
चर्म सद कुछ है भौर बुछ भी मही है । धर्म की श्रे प्ठता इसमे है कि. मानव- 
शौरव भ्रौर भानव>्यकिदित्व की रक्षा के लिए समुचित प्रादरभाव रखे ३९१०३ 
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भारतीय विद्वान श्री पी० टी० राजू मानववादियों द्वारा प्रतिपादित 
विभिन्‍न प्रकार के मानववादी सिद्धान्तो भ्रोर मान्यतापों को स्वीकार करते हैं, 
परन्तु जो इनके केवल एक ही पक्ष को लेकर सानववाद वी व्याख्या करते हैं, 
वह इन्हे मान्य नही है, इसलिए वे इन सव में उपलब्ध सामान्य विश्येपता भौर 
मूल तत्व पर बल देते हुए कहते हैं, '“*“सब प्रकार का भेद होते हुए भी स्ामा- 
न्यत' इन सब में मातव भौर उसके मूल्यों पर वल देने की प्रवृत्ति है। परि- 
निष्डित धर्मों, दर्शनो की रक्षा के लिए झादर प्रदर्शित करते हुए भ्रथवा मानव 
को मातव-मूल्यो के पुर्ननर्धारण के लिए, मानवबाद पुन प्रग्रदूत बनकर 
ग्राया है। दर्शन मानव की उपेक्षा नहीं कर सकता, उसे मानव को प्रपना 
मूलकेन्द्र बनाना ही पड़ेगा ।*** १ 

योगिराज अरविन्द ने मानवता के सम्बन्ध में गहन चिन्तन-मनन किया 
है। वे मानव-कल्याण भौर मानवतावाद के लिए झ्ाष्यात्मिकता पर सर्वाधिक 
बल देते हैं । मानवता का भादर्श स्थापित करते हुए श्री भ्रविद मानवताबाद 
का विवेचन इस प्रकार करते हैं, “*“मानवता का भध्यात्म-धर्म ही मानव 
भविष्य की आशा है। इससे हमारा भ्रभिप्राय बौद्धिक मतवाद विश्वासी 
विश्व्म से नहीं है । कोई सार्दभौम घामिक-पद्धति न होने से मानव समाज 
को इस विश्वास द्वारा एकता में सफलता नहीं मिली । वास्तव में झार्तरिक 
तत्व एक ही है । इस सत्य की क्रमश, भ्रधिकाधिक प्नुमूति हो रही है कि एक 
गूढ-तरव है, एक दिव्य-सत्य है, जिसकी दृष्टि मे हम सब एक हैं भ्रौर जिस 
तत्व का पृथ्वी पर मानव-जाति ही सर्वोच्च प्रमाण है तथा मानव-जाति एव 
मानव-प्राणी ही वे साधन हैं, जिनके द्वारा वह इस संसार में भभिव्यक्त होता 
है। इसके साथ-साथ इस बात की उत्तरोत्तर बढ़ती हुई चेध्टा भी होगी कि 
उक्त तथ्य का लोगो को केवल ज्ञान ही न रहे, वरन्‌ पृथ्वी पर उस दिव्य तत्व 
का साम्राज्य भी स्थापित हो । इस प्रकार अपने समकालीन लोगों के साथ 
एकत्व हमारे निश्विल जीवन का प्रमुख सिद्धान्त बन जाएगा। इससे व्यक्ति 
को यह भनुमूति होगी कि उसके समकालीन लोगो के जीवन में ही उसका 
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अपना जीवन पूर्ण होता है। मानव जाति को यह श्रनुमूति होगी कि केवल 
ब्यवित के पूर्ण और मुक्त जीवन के झ्राधार पर ही उसकी पूर्णता और स्थायी 
सुख श्रवलम्बित हैं ।! 

समाजवादी दर्शन के पोपक श्रीमती एलन राय तथा श्री शिवनारायण राय 
मानववाद को सामाजिक ढाचे वी घुरी और जीवन की सृजनात्मकता का 
आधार-स्तम्भ मानते हैं। मानववाद मे अपना मत प्रकट करते हुए वे कहते हैं, 
"“*"मानववाद में सक्रियता होती है, यह मनुष्य की सृजनात्मक्ता का दर्शन है, 
बिन्तन है ।***'£ इस विचार को स्पष्ट करते हुए थे लिखते हैं, “**“मानववाद 
हमारा जीवन-द्श न है। इसका सम्बन्ध मानव तब ही सीमित है ।/* मानववाद 
की प्रेरणा को बतलाते हुए वे एक स्थल पर उल्लेख करते हैं, “** मानववाद की 
प्रेरणा स्वतन्त्र नर-नारियों के सावंभौमिक समाज के विकास में सहयोग देना हे 
--एक ऐसा समाज जिसमे व्यक्तिगत जीवन तथा श्राचरण एवं सामाजिक 
सम्बन्धों भौर सस्याओं में सृजनात्मकता तथा श्राह्लादमय सहयोग का भाव 
हो ॥ ब्ब् 

बीसवी शत्ती के मद्दान साम्यवादी विंचारक तथा दाशंनिक प्रो० एम० 
एन० राय ने मानव को प्रमुखता प्रदान की भौर इन्होने मानववादी प्राचीन 
घारणागो को त्यागकर नवीन समाज की स्थापना के लिए मानब-मूल्यों पर 
बल दिया भ्रौर मानववाद के विधय मे लिखा, “मानववाद इतिहास की ही 
भाति प्राचीन है। युगन्युग मे इसका मूल तत्व यह विश्वास रहा है कि कुछ 
विशेष मानव-मूल्य हैं जो भन्‍्य सभी विचारों को पार कर जाते हैं भ्रौर जीवन 
का चरमोदेश्य मानव व्यक्तित्व का विकास है ।* प्रपने मत को स्पष्ट करते 
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हुए वे झ्रागे बताते हैं कि भ्रब युग बदल गया है भौर प्राचीन मानववादी मूल्य 
भी बदल गये हैं, इसलिए वे मानववाद को नव-मामनववाद का स्वरूप प्रदान 
करते हुए लिखते हैं, ' “परन्तु भ्राज वैज्ञानिक ज्ञान और इतिहास का गहन 
भ्रध्ययन सानववाद को सानव-स्वभाव सम्बन्धी गलत धारणाश्रो के सम्बन्ध मे 
बताता है भौर इस प्रकार मानववाद को समस्त विरोधों श्रौर आान्तियों से 
मुक्त करता है, ग्रत हम इसे नव-मानववाद कहेगे ॥***! एक अन्य स्थान पर 
प्रो० राय मानववाद की आ्रावश्यक्ता वतलाते हुए उसके वाह्तविक स्वरूप का 
चित्रण इन छाब्दों मे करते हैं, ““'झाधुनिक सम्यता का सास्क्ृतिक भ्रौर 
नैतिक सकट समस्त ससार के पभ्नुमूतिमय भर बुद्धिमान मनुष्यो को मानव 
वादी परम्परा की ओर उन्मुख कर रहा है। मानववादी पुनरुत्थान के प्रान्दो- 
लन की प्रवृत्ति प्रतिदिन दृढ़तर होती जा रही है “*“जनजीवन मे नैतिक मूल्यो 
का पुनरावतंन पअत्यन्त प्निवार्य है ।2 

पाइचात्य तथा भारतीय विद्वानों ने मानववाद को प्रपने श्रपने दृष्टिकोण 
से जेसा समझा, उसे प्रस्तुत किया। स्वभावत प्रत्येक व्यक्ति मे अपने 
वैयवितक विचारों पर प्रटल रहने, उनको ही उचित, तकंसगत मानने का 
प्रच्छन्न पूर्वाग्रह होता है। इसीलिए उनके विचारो द्वारा पोषित परिभाषा में 
श्रौर व्याख्यात्रों मे गुण-दोप, भावन-अभाव, श्रव्याप्ति-प्रतिध्याप्ति का पनुभव 
होता है । इन परिभाषाओ मे विद्वानो ने भान्तरिरू, बाह्य, लौकिक और भलौी- 
किक तत्वों का विवेचन किया है मानव, उसके व्यवहार प्रौर उसके जीवन-लक्ष्य 
को मानववाद का मूल तत्व माना है और उसका भौतिक, नैतिक एवं प्राध्या- 
त्मिक दृष्टि से चिन्तन मनन किया है। ये सभी मानववाद भौर मानवतावाद 
के प्रावश्यक ग्रोर सुजक तत्व हैं, किसी की उपेक्षा सम्भव नहीं है, सबको ही 
समगन्वित रूप में स्वीकार भ्रौर ग्रहण करने पर हो इस दर्शन या विचारधारा 
को एक सर्वग्राह्म, सर्वमान्य भौर व्यापक स्वरूप दिया जा सकता है। 

दर्शन प्रौर चिन्तन की दो धाराएँ हमे वेदो के दो प्रमुख देवताम्रो वरुण 
झौर इन्द्र में मिलती हैं । वरुण नीतिवादी, मर्यादावादी हैं प्रोर इन्द्र ग्रानन्दवादी 
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हैं। यज्ञ भी प्रानन्द प्रधान थे, सुख-वेभव भोर इच्छापूर्ति वे लिए किये जाते 
थे । साधना, योग, दुख सहिष्णुता बा भाव उनमे नही होता था, यह सबम 
भौर मर्यादावाद को प्रधानता देने वालों से ही था । मातव-कल्याण भर विश्व- 
कल्याण के खिन्तकी को भी इन दीनों घाराप्मों ने प्रभावित किया भौर उन्होंने 
उसी प्रभाव विद्येप के भनुरूप मानदवाद झोर मानवतावाद को समभा भ्रौर 
उमका विवेदन क्या । पश्चिम में सुकरात, प्लेटो भ्रर॒स्तू ने जहाँ श्राध्या- 
हईिपकता संयम झौर मर्यादा पर बल दिया, वहाँ सुखवादी यूनानी दार्शनिक 
एरिस्टियस प्ौर उसे झनुयायी तथा एपीवयूरस भौर उसके प्नुयायी एव 
इंग्लैंड मे बेंथम तथा जान स्टुप्रट मिल विख्यात सुखवादी हुए हैं॥ भारत में 
सु्षवाद के प्रचारक चार्वाक दार्शनिक हुए हैं, जिनका लक्ष्य कामनापूरति ही 
था। भारतीय विचारधारा में झ्ानन्द घोर सुख्त के श्रथ पाइचात्य विचारधारा 
में भिन्‍न हैं। सुख शरीर से सम्बन्धित है भर प्रानन्‍्द प्रात्मा से । प्रानरद 
नित्य है, भात्मा का स्वभाव श्रौर लक्षण है। सुख ग्रनित्य है, दु ख का विपरीत 
भाव है, यह शारीरिक भनुमूतियाँ हैं, ध्यत्मिक नही | यह क्षण क्षण में परिवर्तित 
होता है । 

कुछ लोगो ने कामनाग्रो की पूर्ति को सुख झौर भरपूर्ति को दुख माना है। 
मानव जीवन में सुख-दु ख की भावनाएं व्याप्त हैं, वह सभी प्रयत्न दुख से 
मुक्ति प्राप्त वरने के लिए करता है। दुख भौर बाधाएँ मानव को कल्याण 
भौर क्षेम की श्रोर मिरन्तर बढाते रहते हैं । वह ढुख पीडा, भ्रधमें का विनाश 
कर सुख समृद्धि का, भाशा का प्रसार करता है गौर सबको इसका सदेश भी 
देता है! जो सुखद है--वही धर्म है, जो दुःखद है वही प्रधर्म है। प्ाष्या- 
त्मिक्ता को मानने वलि क्षणिक झौर शारीरिक सुख को मान्यता नही दते, 
वे जोवन में समता, निरपेक्षता, पात्म-परिष्कार भौर मोस्ष को महत्व देते हैं, 
घमम भौर मोक्ष चारों पुरुपायों में श्रेष्ठ हैं। मानव-कल्याण भ्रौर भानव जीवन 
का चरम लद्ष्य उनके विचार से सुख दु ख को समान मानकर मोक्ष प्राप्ति हो 
है। सुववाद के प्रनुभार केवल भर भौर काम परुरुषा्थ हैं, जीवन के प्रत्तिम 
लद्ष्य हैं। स्थूल भेद से ये सुख के भौतिक या देहिक, बौद्धिक भौर भ्राध्यात्मिक- 
रूप हैं। विद्वानों ने मानववाद भौर मानवतावाद का विश्लेषण, उसका स्वरूप 
निर्धारण इसी भ्राघार पर किया है। 

इतिहास के विकास भर परिवतेन के साथ मानववाद का स्वरुप, उसको 
परिभाषा भी बदलती रही है 7 यूनानी दाझ्यनिकों ने मानववाद का मूलकेन्द्र 
मानव को ही माना है : परन्तु वह अस्पष्ट है । प्रो० पीटर चुने ने मानववा दे 
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की जो व्याख्या वी है, वह बहुत स्पष्ट न होते हुए भी इतनी भ्राकपेव है कि 
किसी को भ्रग्नाह्म नही है। क्तु वह वैसी ही भ्रस्पष्ट है जैस यूनानी सोफिस्ट 
प्रोटेगारस की यह उवित वि 'मनुष्य ही सब चीजो का मापदण्ड है ।! इस 
व्याख्या मे यह दोष है कि काई भी मनुष्य शाब्द का ठीक भर्थ नही बतलाता, 
क्योवि इसका अर्थ ज्ञानवान एवं विवेकी पुरुष भोर मूर्ख, रामान्य मनुष्य भौर 
भ्रसामास्य भ्रथवा प्रवसामान्य व्यक्ति सब से हां सकता है, सब समान रूप से 
मानववादी दर्शन का प्रमाण हो सकत हैं । 
विश्वकोपो में मानववाद को, मानव-कल्याण म प्रभिरचि लेन बाली 
सामान्य भावना या मानव-जोवन की पूण प्रनुभूति करन बाली पद्धति तथा 
एक विश्वेप शिक्षा-पद्धति बताया गया है । इनम यह तो स्पष्ट है कि मानववाद 
वा प्रत्यक स्थिति मं मानव भौर मानवकल्याण स ही सम्बन्ध है। परन्तु वह 
मानवकह्याण क्स प्रकार का है--भौतिक भथवा प्राध्यात्मिक 4 यदि उस 
अलौकिक झौर गुणात्मक स घलग माना गया है तो वह भौतिक ही हो सबता 
है । इसके भतिरिक्त यदि वह जीवन के बाह्य (भोतिक) तुत्ति के पक्ष को ही 
मान्यता देता है तो बह प्रपूर्ण है । मानवजीवन की पूण भनुभूति करम वाली 
व्यासह्या ने भनुभूति की पद्धति को स्पष्ट नहीं किया । इसके दो भ्रथ हो सकत 
हैं, वया वह जीवन वी मूल समस्याझो सम्बन्धी चिन्तन-मनन है भ्थवा क्षणिक 
इच्छाओ्रो की पूर्ति है। मानववाद एक सवग्राह्मय, सामान्य दर्शन हो सकता है, 
वह किसी एक मत, विचार भ्रयवा सम्प्रदाय के पूर्वाग्रह को लेकर नही चल 
सकता । इससे हम य बातें ज्ञात हाती है कि मानव, उसका जीवन झौर उसका 
कल्याण मानववाद के प्निवारय तत्व हैं। 
इस दर्शन को कुछ विद्वानों ने एक ऐसी शिक्षा-पद्धति माना है जो 
सास्कृतिक प्रगति मे सहायक होती है। मानववाद के सम्बन्ध में इस प्रकार 
का विचार योरोप म॑ होने वाले पुनर्जागरण काल के शिक्षा पद्धति सम्बन्धी 
परिवर्तन से भ्राया, यह एक विश्लेष मतवाद स॑ प्रभावित थी तथा मानववाद 
की तरह मुक्त, बन्धन रहित न हाकर परम्परायत रूढि भौर कटूटर मतवाद 
से प्रभावित थी।! इसलिए ऐसी सकीण भावना मानववाद को स्वीकार्य 
न होने से यह मानववाद का लक्षण मही हो सकती । इतना प्रवश्य कह 
सकते हैं कि शिक्षा भौर भस्क्ृति का विकास मानव-कल्याण के भ्रावश्यक 
अंग हैं । 
भो० परी ने भी शिक्षा सम्बन्धी तत्व पर प्रपदी परिभाषा में प्रकाश डाला 
है । परन्तु वह इस बात को किसी सीमा तक स्पष्ट करने मे सफल हो सके हैं 
कोई भी ऐसा माध्यम, सम्बन्ध, स्थिति अथवा क्रिया, जो मानवीय हां, जो 
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उदार-भावभूलक हो, जो हंभारे ज्ञान वा विस्तार कर सके, हमारी दिचार- 
आवित को सन्तुलित भौर व्यापक बना सके, सहानुभूति जागृत कर सके, मातव- 
शौरव को प्रेरित कर सके और मानवोचित सौहारद उत्पन्न कर सके तथा 
मानव की बहुमुखी उन्नति, बाह्य भौर प्रान्तरिक विकास, परिष्कार भौर हित 
मे सहायक हां इसकी परिधि में स्‍भाता है । इसके विचार से मानववाद मानव- 
जीवन झौर मानव-कल्याण का एक समम्वमात्मक रूप है, जो विकृति को सुकृति 
जे, दोष वो ग्रुण मे परिवर्तित कर देता है, वह मानव को मानवोचित गुणों से 
सम्पन्न करते का प्रयत्न करता है) वे भौतिक समृद्धि को भ्राध्यात्मिक समृद्धि 
का साधन मानत हैं। प्रो० पेरी की परिभाषा पीटर चैने त्तथा विश्वकोषों मे 
दी गई परिभाषाझों से इस दृष्टि से भ्रधिक व्यापत, स्पप्ट रौर न्‍्पायसगत 
तो है ही, साथ ही मानववाद के स्वरूप को भो स्पष्ट करती है। वे मानव के 
बहुभुी विकास, सिद्धिपो, सब्तुलित जीवन श्रौर मानव को श्रेष्ठ बनाने वाले 
प्रेम, कहुणा, सोहाद, समानता के गुणों का भी मानववाद में बताकर उसकी 
अपूर्णता को दूर करते हैं । 
अपनी मानववाद की परिभाषा में प्री० कालरिस लेसान्द भोतिकवाद को 
मानबवाद का भ्रावश्यक श्रग बताते हुए मानव मे सुजनात्मक शक्तियों के 
विकास पर बल देते हुए विध्वसतात्मकता की आलोचना करते हैं । इनकी दृष्दि 
से मानववाद समाज मे पारस्परिक कल्याण और सद्भावना सम्बन्धी समभौता 
है। भौतिकवाद घ॒र्म बात विरोध करता है। योरोप में पुन्जगरण काल में 
मनुष्य को झपना ब्यक्तित्व चारो झर विकसित करने का जो प्रादशे प्रति- 
थ्ठित था, वह भौतिकवादी दृष्टिकोण से प्रभावित था । प्रो० लेमान्ट, प्रो० पैरी 
की 'मांति धर्म और प्रलौकिकता को कीई स्थान नहीं देते । 
प्रो० लेमान्ट ने मानव को केन्द्र मानने शौर सृजनात्मकता पर बहुत बल 
डिया है, जो प्रो० पीटर चने के विचार से मिलता है। बास्‍्तव मे दार्शनिक 
चिन्तन का विपय स्‍्वय मनुष्य है, वह मनुष्य, जो सूल्यो का बाहक और सृष्ठा 
है, जैसा कि कवि पोप ने कहा है, मानव जाति के भ्रध्ययत का उचित विषय 
सनुष्य है। इसी प्रकार दाशनिक अध्ययन का विषय मनुष्य है, दर्शन सास्कृतिक 
प्रनुभव के विश्लेषण, व्याख्या भौर मूल्याकन का प्रयत्न है । मनुष्य को झात्म- 
ज्ञान सम्पादित करना चाहिए, ऐसा विचारक लोग प्राचीन-काल से कहते भ्राए 
हैं, यह शिक्षा उपनिषदी भें भौर यूनानी विचारक सुकरात के दर्शन मे भी मिलती 
है । मानववाद को मानव-केन्द्रित कहने का एक और अर्थ भी निकलता है कि 
इस जीवन दर्शन में परलोक भौर पारलौकिक शक्तियों के लिए स्थान नही है। 
हम मनुष्य से ऊंची कसी सत्ता मे विश्वास नहीं रखते। ऐसा मानवबाद के 
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प्रकृतिवांदी विचारकों ने माना है जो परलोक को नही मानते । प्रकृतिवाद 
प्राय भौतिकवाद का पर्यायवाच्री झब्द बन गया है। परन्तु भौतिक-विज्ञान 
मानव-जीवन का, उसकी झनुभूति का सफल अध्ययन नही कर सकता । मानवीय 
सत्य इनकी पकड में नहीं भा सकते । इसलिए मानवीय जीवन तथा झनुभूति 
के प्रति भौतिकवादी दृष्टिकोण समीचीन नही है । प्रो० लेमान्ट ने सृजनात्मक्ता, 
स्वतन्त्रता झौर मानव मानव मे मेत्री-भावना को मानववाद में स्थान देकर 
इसका स्वरूप स्पष्ट करने में बहुत महायता दी है । 

डा० भलवर्ट श्वित्जर ने धराणीमात्र की समानता को महत्व देकर मानव- 
वाद के मूलभाव को स्पर्श किया है। इस समानता की भावना के लिए वे 
भैतिक गुणो का विकास भौर उनका पोषण भनिवार्य मानते हैं। इस विचार 
से मिल्ता-जुलता श्री भव्राहुम का ईश्वरीय-गुणो की स्थापना का मत भी 
मानववाद में भलौक्क भयथवा देवी विशेषताप्ो का सकेत करता है। 

विलियम ज॑म्स ने फलवाद पभथवा व्यवहारवाद दर्शन की स्थापना करते 
हुए मानववाद को भत्य, वास्तविकता के निकट माना $ मानव जीवन मे प्रयो- 
जन से भर्थ केवल उस स्वार्थ से नही है जिसका सम्बन्ध उसके प्रस्तित्व तथा 
सुरक्षा से है भपितु मनुष्य के कतिपय झात्मिक या आ्राध्यात्मिक प्रयोजन से भी 
है। पसार म॑ सत्य के फल, परिणाम भौर व्यवहार को मानव की कसौदी पर 
कस कर देखा जाता है, प्रत्येक चिन्तन, दर्शन भ्रथवा कार्य का सम्बन्ध मानव 
से है।। शिलर भी इसस सहमत है, प्रत्येक बात में सत्य भौर वास्तविकता 
की खोज मानव सत्य की उपलब्धि के लिए की जाती है। सत्य की खोज करना 
मानववाद का गुण है। सत्य की खोज अनुभव द्वारा व्यावहारिक रूप ग्रहण 
कर लेती है। प्रो० जैम्स कहते हैं, ्यवहारवाद के प्रनुसार सत्य को व्यावहारिक 
जीवन में देखा-परखा जाता है भौर भनुभव द्वारा किसी सत्य को प्रमाणित 
किया जाता है। सत्य से भ्राशानुरूप फल प्राप्ति होने पर ही वह सत्य है |? 
मानववाद इसीलिए सव से महान भौर श्रेष्ठ सत्य है क्योकि इसका व्यावहारिक 
फल भवं॑श्य ही प्राप्त होता है 

शिलर और जैम्स के मतों मे काफी साम्य है। शिलर मानव को लेकर चले, 
जेम्स भानव निहित सत्य प्रधवा उसके व्यावहारिक रूप से प्राप्त होने वाले 
फल को । शिलर ने मानव से भ्र्थ मानव-जाति से लिया है । इससे ज्ञात होता है 
कि सम्पूण मानव-जाति ही भानवीय वस्तुन्बोध का प्रतिमान हो सकती है। 
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शिलर ने अपने मानववाद में निम्न ववतव्यों पर बल दिया ॥१ (क) मनुष्य का 
व्यावहारिक जीवन या व्यवहार मुख्य है भौर चित्तन गौण। (स) विशुद्ध 
बौद्धिकता ग्रथवा विशुद्ध चिन्तन का विश्येप महत्व नही है, समस्त चिन्तन व्याव- 
हारिक प्रयोजनो की पूर्ति के लिए हाता है। (ग) ज्ञान के क्षेत्र म कृति शक्ति का 
विशेष-स्थान होता है । इस प्रकार समस्त सच्चा ज्ञान उपयोगी होता है भ्ौर- 
निरुषयागी ज्ञान मिथ्या होता है। (घ) जमेन दाशंनिक काट ने व्यावहारिक” 
बुद्धि की मुख्यता का उल्लेख किया है, शिलर उसे मानते हुए श्रेय की धारणा 
को प्रघान तथा सत्य प्लोर यथाथे को धारणाझ्रो को गौण मामते हैं। शिलर 
के मानववाद में व्यावहारिक श्रेय को मूलतत्व कहा जा सकता है। हमे व्याव-- 
हारिक जीवन की श्रेष्ठता द्वारा श्रेय का प्रसार मानव-कल्याण वे: लिए करना 
चाहिए 

फ्रेंच विचारक जोक मॉरिता आ्रान्तरिक मानवीय गुणी का विवाद्ध करने: 
पर बन देते हुए भौतिक जीवन के प्रानन्‍्द को क्षुद्र मानते हैं प्रौर त्यागममरः 
वीरोचित जीवन की कामना को मानववाद में प्रावश्यक बनलाते हैं * मानव- 
वाद में धर्म श्रौर ईश्वर का स्थान भ्रमुख है। इसके साथ ही वे नैतिक शौर 
सामाजिक लक्ष्यों की पूति को श्रनिवायं मानते हैं। भ्रन्य पाइचात्य विचारको 
की भाति उनका मानववाद मानव केन्द्रित और एकागी नहीं है।3 जाक' मॉरिता, 
डा० श्वित्मर, प्रा० भ््राहम प्रौर प्रो० पेरी के मतो मे मानववाद के सम्दन्ध 
में बहुत समानता है । 

सात मानववाद में मानव अस्तित्व को ही महत्व देते हैं। वे इसके लिए 
पूर्ण व्यक्ति-स्वानश््य प्रावश्यक मानत हैं, मानव स्वृतन्त्र है, उस पर किसी प्रकार 
का कृचिम बन्धन नहीं _ होता चाहि. » वह भपने सम्बन्ध में स्वय निर्भय बर 
सकता है, किसी का उसे उपदेश देन तथा 


न्‍ + करने का प्रधिकार नही 
है। मानव-कल्याण किसी मत, सम्प्रदाय, सिद्धान्त की स्थापना द्वारा नही हो 


सकता। उसके अस्तित्व का विकास ही उसका कल्याण है। मानववाद वे मतवाद 
मुक्त झौर सम्प्रदाय रहित होने का विचार सात भर प्रोौ० पेरी में समान है | 
स्वतश्रता का पक्ष कारलिस लेमान्ट भी हेते हैं, परन्तु वह इसको भौतिकता से 
मुक्त नहीं मानते । सात्रे के भ्रस्तित्ववाद में भी दही भाव है जो पीटर चेने 
में है, मानववाद का मानव केन्द्रित होकर रह जाना इसकी व्यापकता को 
अर देता है ॥ स्व-केन्द्रित ग्रात्मनिष्ठा मानवीय गुणा वा विकास रोक 
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पाइचात्य विचारकों के मतो का विश्लेषण करने से ज्ञात होता है कि 
मानववाद विपयक उनका मूल-भाव न॑ंतिक्‍ता ही है। वह नैतिकता जो ऐहिक 
जीवन, भौतिकवाद तथा सासारिक सुख तक सीमित है तथा जान स्टुप्नर्ट मिल 
के मत यो पुष्ट करती है जो प्रत्येक वस्तु की उपयोगिता का भौतिक दृष्टि से ही 
मूल्यावत करती है, झ्राध्यात्मिकता भ्रयवा पारलौकिकता के लिए उसमे कोई 
स्थान नही है । 
महात्मा गाघी के मानवतावादी विचारों में भी नैतिक-दर्शनन प्रमुख है 
किन्तु वह प्राध्यात्मिकतायुक्‍त है। वे झ्रात्म-प्रसार शौर भावव-प्रेम द्वारा ही 
विश्वक्ल्याण मानते हैं। मानवतावाद बे सम्बन्ध से गाघीजी बुराई को भी 
च्छाई में परिवर्तित कर देने का विश्वास रखते है, विश्व-मैत्री भावना ही 
उनका "एकमात्र साध्य है ।? उनके विचार से सब लोग ईश्वर की दृष्टि में 
उसी प्रकार समान हैं जिस प्रकार पिता के लिए सन्तान में भेदभाव ने हाकर 
एक सा ही स्नेह-भाव होता है । 
मानवतावाद के लिए रवीस्द्रनाथ टैगोर ने मानवीय-धर्म का पालन झ्राव- 
इयक माना है। सानव भ्रह और विकार ही इसमे बाघक होते हैं। मानव-घर्म॑ 
सबके लिए समान ग्राह्म है, वह भेदभाव भर विकार-रहित है तथा जीवन के 
चिरतन, शाइवत, भृजनात्मक मूल्यों को ही स्वीकार करता है। रवीर्द्रनाथ 
के मानवतावादी विचारों मे सबसे महत्वपूर्ण स्थान है समष्टि-मानव के भानव- 
धर्म के उदात्त रूप का | व्यक्ति-मानव सीमाप्नो मे बधा हुआ है, इसका 
विचार, चिन्तन, सत्य उसी स्थिति मे ग्राह्म है जब वह व्यापक रूप में समष्टि- 
मानव के प्नुकूल हो । समष्टि-मानव प्राणीमात्र के साथ तादात्म्य स्थापित कर 
स्वार्थ-बद्ध सकीर्णताभ्ो से ऊपर उठ जाता है। 
डा० राधाह्ृप्णन ते मानवतावाद मे उन तत्त्वों का खण्डन किया है जो 
अखण्डता, प्रभिन्‍्तता और एकता के विरोधी हैं। मातव-मानव म पारस्परिक 
वैभनस्थ, फूट, मतभेद को दूर कर उसे एक विराट रूप प्रदान करना मानवता- 
वाद की सिद्धि है। मानव के रूप में मानव के प्रति झ्रादर रहे । महात्मा गाँधी 
और डा० राधाकृष्णन की व्याख्याप्रो का विपय-दक्षेत्र ग्रत्यन्त व्यापक है, इसमें 
मानववाद झौर मानवतावाद का रूप बिल्कुल भ्रस्पप्ट हो गया है। ये घर्मे- 
सगत एवं धर्महीन दोनो को मान्यता देते हैं । इसमे यह समस्या ग्राती है कि 
मानवतावाद किसको प्रधिक ग्राह्म माने, दोनों को स्वीकार करन से विचार 
का रूप तो भ्रस्पष्ट होता ही है, वह विक्ृृत भी हो जाता है। कया देवी-शक्ति 
[ छल्ले पघ्र३जा०्र (86.)-- छ८३४०ा मा &साणा--9 33 
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और मानवीय झवित समान हैं, धामिक सिद्धान्तो की इप्टि से ऐसा नहीं है, 
लौकिक एवं प्रलोकिक में भारतीय ही नही, पाश्चात्य विद्वानो ने भी प्रन्तर 
माना है। डॉ० राधाइृष्णन एवं स्थान पर मानववाद को बुद्धिवादियों का धर्म 
बतलाते हैं!, उसे सामान्य-स्तर पर ले भाते हैं । साथ ही ये भ्रसामान्य ग्रवस्या 
का भी उल्देख फरते हैं, मनुष्य मे वह श्रेष्ठ तत्त्व बताते हैं जो उसे अलौक्ति/ 
की झोर ले जाता है 2 बुद्धिदाद झौर प्रात्ममाद झ्थवा भौतिकता और 
आध्यात्मिकता दोतो का एक साथ पालन नहो हो सकता | डॉ० राघादृष्णन के 
मत में मानवहित वे लिए वाह्म तत्त्वो की भ्रपेक्षा भ्रान्तरिक तत्वों पर उनकी 
एकता पर प्रधिक वल है| प्रन्त प्रेरणा का जीवन-कल्याथ म बहुत महत्त्व है। 
राधाकृष्णन उसी धर्म भ्रौर मत को मान्यता देते हैं जो मानव वे प्रति प्रादर 
रखता है। 
पी० टी० राजू के विचार स मानव-मूल्यों की स्थापना ही मानववाद है 
और चिन्तको के अध्ययन का विषय भी मानव ही है । श्री राजू की परिभाषा 
में दो बातो का ग्रभाव है कि कौन-से मानव-मूल्यो की स्थापना मानववाद करता 
है प्ौर वह दिस प्रकार वा मानव-अध्ययन वरता है। 
प्राध्यात्मिक शक्तियों का विकास भ्ररविन्द के विचार में मानवतावाद का 
सबसे महत्त्वपूर्ण भ्रम है । समस्त ब्रह्माण्ड में एकात्म-भाव का प्रनुभव करके 
ही हम सच्चे मानवतावाद की प्रतिष्ठा कर सकते हैं | प्ररविन्द का मानवतावाद 
अलौकिक सत्ता से प्रभावित शौर सम्बद्ध होते हुए भी भौतिक ससार का 
तिरस्कार नही करता, किन्तु इसे साथ्य नहीं मानता । भ्ररविन्द मानवतावांद 
के विश्व-रुप का वर्णन करते हैं जो सभी प्रकार के भेदमावो और इनको उत्पन्त 
करने वाले कारण जाति, समाज, पद, वर्ग, वर्ण का घोर विरोध ही नही करता, 
मानव-जाति के विकास में बाधा उत्पन्न करने वाली विधमताग्रों के विम्द्ध 
सधप भी १रता है |? अरविन्द भ्राध्याप्मिक्ता द्वारा समस्त मानव-समाज को 
एक सूत्र मे ग्रन्यित देखने के श्रमिलापी हैं । प्ररविन्द वा मानवतावाद पत्यन्त 
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व्यापक है, वह प्रास्तरिक-विकास को बाह्य विकास से भ्रधिक महत्त्व देता है 
तथा मानव-कल्याण की भावना से प्रेरित होकर मोक्ष, निर्वाण, कैवल्य के बाद 
की स्थिति , का भी चिन्तन करता है । 

प्रो० एम० एन० राय, श्रीमती ऐलन राय औझौर प्रो० शिवसारायण राय 
मानव-कल्याण के लिए साम्यवादी सिद्धांतो की स्थापना प्रावश्यक बताते हैं । 
वे पाइचात्य दाशंनिको, समाज-चिन्तको की भात्ति मानव और समाज के नैतिक 
झौर भोतिक कल्याण को भ्रनिवार्य कतलाते हैं भौर इसीके प्रसार द्वारा सार्ब- 
भोभिक समता, एकता, पारस्परिक मेल, सह-अस्तित्व को सम्भव बताते हैं । प्रो० 
कारलिस लेमाट तथा सार्थ बे' विचार इनके मानववाद के प्रधिक निकट है। 
प्रो० राय के समाज-कल्याण मे प्रजातत्र की श्रेष्ठ श्वासन व्यवस्था का विचार भी 
है। प्रो० राय का मानववाद, मव-मानववाद है जो योरोपीय मध्यकालीन पुन- 
जागरण की भाँति समाज, प्राथिक-व्यवस्था, नैतिक भाचार-विधार की फिर से 
नव-स्थापना चाहता है प्रौर ताकिकता, व्यक्तिवाद, सावंभोमिकता को प्रजातत्र 
की स्थापना के लिए झनिवाय मानता है। समाज में एकता के लिए मैतिक 
परिष्कार तथा सामूहिक गौरव के लिए वंयक्तिक सकीर्णता का परित्याग 
मानववाद का कायाकल्प कर सकता है।ः प्रो० राय के नव-मानववाद में सर्वी- 
गीण परिवतंन द्वारा नव-मानव-मुल्यो की स्थापता करके सावेभौमिक मगल की. 
कामना की गई है। 

मानववाद में सभी परिभाषाओं झौर मतो के विवेचत एवं विश्लेषण द्वारा 
मानव-कल्याण एवं सार्वेभोमिक मंगल के लिए दो तथ्य उपलब्ध होते है-- 
भौतिक साधन भर प्राध्यात्मिक साधन | पाइचात्य विद्वान मानव को केन्द्र 
मानकर, झलौकिक-सत्ता भ्रथवा तत्वों को प्रस्वीकार कर, मानववादी विचार- 
घारा का विवेचन करते हैं। मनुष्य ही सत्य है क्योकि वह भ्रस्तित्ववान्‌ है, 
इसलिए वही यथार्थ है ! भारतीय मत समस्त द्रह्माड को, भ्रलोकिक सत्ता को, 
भ्रात्मा को प्रधान मानकर सार्वभौमिक मंगल की कामना का विधार प्रस्तुत 
करता है। इससे दो प्रर्थ श्रौर भी निकलते हैं, पहली विचारघारा धर्म-निरपेक्ष 
है भौर दूसरी धर्म-सापेक्ष । इस प्रकार यह स्पप्ट होता है कि मातववाद एक मत 
प्रथवा सम्प्रदाय विशेष न होकर मानव शर ससार को लेकर विन्तन करने 
वाले लोगो का इृष्टिकोण है, एक जीवन-दर्शन है । 

भौतिकवादी दृष्टिकोण से मानव-कल्याण मनुष्य को ससार के इस जीवन 
मे अधिकतम रस लेने और उसका उपयोग करने के लिए प्रेरित करता है | 
भारतीय दृष्टिकोण से इस भावना में सृजवात्मकता, झौदात्य, त्याग भौर 
विराट तत्व का सर्वेया ग्रभाव है एवं तुच्छमाव और क्षुद्रता का आभास होता 
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है तथा इसमे स्थिरता, शाश्वत, सनातन लोक-कल्याण की श्रेष्ठता नही है । 
नैतिकता, स्वतन्त्रता, अ्जातन्त्र, सामाजिक समता, क्षोपण से मुक्त, एक दूसरे 
के प्रति मैत्री-भावना, आतृत्व, मन -परिप्वार, सयम, पस्‍्ौदात्य, त्याग-भावना, 
सभी इस पोर सकेत करते हैं कि मनुष्य ही मनुष्य के कल्याण में सहायक हो 
सकता है, इस पवित्र ध्येय की पू्ति कर सकता है। मनुष्य का प्रथम कतंव्य है 
“कि वे निरपचल भाव से मानवता का समादर करते हुए एक दूसरे की रक्षा भौर 
उन्मति में सहायके हो । यही मानव धर्म भ्रौर मानवीयता है । भौतिक भ्रौर 
आध्यात्मिक विकास द्वारा 'सर्वात्म भूतेपु' का भाव भी इसी में निहित है। 
आनवतावाद में मानव प्राणीमान्न को झात्मदृष्टि से देखता हुभा भनेतिक 
व्यवहार नहीं बरता, भपितु सदाचार-मूलक सज्जनता, सहिष्णुता, स्नेह, 
सौहाद, सरलता भादि सदुगुण प्रकट करता है, जिससे प्राणीमात्र को परितोष 
होता है । 

निष्कर्ंत ः मानववाद वहू जीवन-दर्शन है जो लोकमगल की भावना वा 
एवं भेदभाव, पूर्वाग्रह, दुराग्रह रहित प्रौदात्य भौर त्याग का दिव्य सदेश देता 
है तथा मानव के लोब-परलोक, भ्रन्त -बाह्य परिष्कार द्वारा उसे मानवोचित 
गुणों से युक्त करके पूण विकास की भोर झ्रग्रसर करता है। 


मानवताबाद 


परिचय : परिभाषा : विश्लेषण 


मानववाद के साथ साथ सार्वभोमिक कल्याण श्र प्राणीमात्र के हित- 
सबद्धेंन की अभिव्यक्ति के लिए एक झौर शब्दावली का भी प्रयोग किया जाता 
है, वह है मानवतावाद | परिभाषिक विचार और स्वरूप एव प्रक्रिया की दृष्टि से 
इन दोनो मे भ्रन्तर है। इस प्रन्तर पर विस्तार से विचार करने से पूर्व मानवता- 
बाद का विश्लेषण करना प्रावशयक है । मानववाद सामूहिक रूप से एक साथ 
मानवजाति के कल्याण का चिन्तन करता है तथा उसे समष्टि रूप में प्रति- 
'पादित करता है श्र उसके भौतिक संवर्धन पर बल देता है, इसके विपरीत 
आनतवंताबाद मानव, थअर्यष्टि को, श्रपना प्रतिपाद्य बनाकर विश्व कल्याण एव 
जीवमाब की हिंत कामना करता है तथा वह मानव को भ्रादर्श बनाने भौर 
“उसके भानवीय-ग्रुणो के विकास पर बल देता है, क्योकि यह मानव के समस्त 
आन्तरिक संघर्ष समाप्त चरना श्रावश्यक समझता है। मानवतावाद की सबसे 
जड़ी विशेषता है मानव का उत्थान करना तथा उसका प्ादझ्श रूप समाज के 
सम्मुख प्रस्तुत कर उसे भ्रनुकरणी य बनाना । समाज म प्रतिष्ठा प्राप्त करने वाले 
अवतार, सन्त, महात्मा, योगी, यति, समाज-सुधारक, श्रेष्ठ साहित्यकार सभी 
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श्रेष्ठ भादर्श मानव थे शौर समाज के लिए प्रनुक्रणीय भी थे। अ्रत 'मानवता- 
बाद की विचारधारा मानवीय-गुण-सवरद्धन का चिम्तन है श्रौर नेतिक प्र्थ मे 
घमं शास्त्रीय भाव से विल्वुल भिन्‍न है। मानवतावाद वास्तव में मानवीय 
नियमों श्ौर सिद्धान्तो का उदात्त अध्ययन है|" 

श्री क्रेन ब्रिटन मानवतावाद की विशेषता बताते हुए लिखते है कि मान- 
बतावाद वे विचार मे भ्रन्य किसी तत्व की अपेक्षा नैतिक भावना भ्रधिक है । 
पश्चिम मे इसका भ्राधार ईसाई नैतिक नियम हैं, जो बमंकाण्ड तथा बाह्या- 
डम्बर का विरोध करते हैं। मानव दूसरे लोगो की पीडी के प्रति सहानु- 
भूति रखता है। इस सहानुभूति में वही भाव है जो सन्त लोग ससार के 
पीडितो, निवलो भौर विपम परिस्थितियों मे फंसे लोगो के प्रति रखते हैं ॥? 
ब्रिटन के इस नैतिक प्राचरण सम्बन्धी विचार का समर्थन बारलिस लेमाट भी 
करते है। वास्तव में मानव में रहनेवाले दया, दान, धील, सौजन्य, क्षमा श्रादि 
के समवाय रूप लोकोपका रक घम्म वो 'मानवता' कहा जाता है, भारतीय विचा र- 
घारा मे मनु ले भी इनका उल्लेख किया है, धृत्ति, क्षमा, दया, भचौय॑, शौच, 
इन्द्रिय-निग्रह, बुद्धि, विद्या, सत्य और भ्रत्रोध ये घम्मं के दस लक्षण हैं ।2 इसके 
विपरीत घमममं को 'पशुता' कहा जाता है। मानव मे सत्वगुण की प्रघानता होने 
से त्याग, तप, सत्य, सदाचार, परोपकार भौर भहिसा प्रादि दामनदम ये ग्रुण' 
स्वभावत पाये जाते हैं । 

मानवता ग्रुण सम्पन्न व्यक्षित सवंधा, सिद्ध सबल्प, सर्व-सुदृद, समदर्शी 
भौर सर्व-हिरतंपी होता है भर 'प्रात्मवत्‌ सर्वेभूतेपु' बे झ्नुसार प्राणीमात्र को 
झपना समझ कर उन पर दया झौर प्रेमभाव रखता है । 

मानवतावाद के झनुसार मानवीयता को प्राचार विचार वा प्रखण्ड भाग 
सिद्ध किया जाता है जिसे ताकिको ने मानव-स्व भाव वा विशेष गुण स्नेहभाव 
बताया है ।* हाब्स ने इसे कल्पना-प्रमूत प्नुमूति मानते हुए वहा है कि ये 
हमारे विषाद झथवा पर पोडा पनुभूति से उत्पन्न होती हैं ।९ बुछ भी हो, इस 
सहानुभूति बी एक विशेषता है कि इससे हम दूसरों से एकता, तादात्य, सह- 
भाव वा पनुमद करते हैं, क्योशि नेसगित रूप से मानव-स्वभाव में दूसरों के: 
प्रति महामुभूति है 
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घुवि' क्षमा दमो स्तेथ शौचर्मिडिय निम्न ॥ 
धौविदा सापःकोषों दशक धर्म सरपम ॥---मनुस्म,ति 6-72 
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मानवतावाद को सबसे बडी विश्ेपता पाग्तरिक अनुभूति है जो मानव 
विकास का एक प्रग है। मानवतावादो से तात्पर्य उस व्यक्ति से है जिसने 
ब्रन्त स्थित उस चेतना का प्नुमव कर लिया है जो प्राणीमात्र से हमारा 
सम्बन्ध स्थापित बरती है और मातवताबाद उसका सद्घोष है ए 

क्ारलित लेमाट मानवतावाद के सम्बन्ध मे लिखते हैं कि मानवता के 
कल्याण के लिए किए जाने वाले प्रयत्तो को 'मानवतावाद” कहा जाता है, 
किस्तु शर्न शर्त इस शब्दावली का भर्थ उपकारी लोकानुराथ शौर सुधार द्वारा 
शारीरिक पश्रयाचार को रोकने से लिया जाने तगा ।£ 

प्रो० राल्फ बाट्टन पेरी के भ्रनुसार मानवतावाद एक ऐसी भ्रवृत्ति है जिसम 
जीवन को आावश्यक्ताभो गौर पवित्रता पर बल दिया जाता है ।? 

प्रो० प्रबेंन मानवतावाद का सार बताते हुए कहते है कि यह सहनशीलता 
और सहानुभूति का विस्तार है ।'* इसमे गम्भीर मानवीय भनुभूति होती है 
इस बात का स्पष्टीकरण करते हुए वे भ्रागे लिखते हैं कि मानेबताबाद वह भाव 
है जो जड प्रौर चेतन तथा मानव झौर पशु मे जीवन-मूल्यों की भनुभूति के 
इष्टिकोण से प्रस्तर बताता है ।5 

एक प्रन्य घारणा के अनुसार मानवतावाद वह विधारघारा है जों इस 
ब्रह्माण्ड में स्थित सभी प्राणियों के श्रधिकारों का समान सम्मान करने पर बल 
देती है ९ वह निरपेक्ष, भेदभाव-रहित्त श्रीर पवित्र जीवन को मानवतावाद का 
मूल्य मानती है । 

भारतीय विचारकों मे रवीन्द्रनाथ टंगोर ने मानवताबाद सम्बन्धी विचार 
अभिव्यक्त करते हुए कहा है. कि देवी सत्य की प्रूणंता मे मानवीयता एक 
विशेष साधन है” झौर मरा धर्म हो मानव-घर्म है जिस्म भअन्तर (ब्रह्म) को 
मानवता मे प्रदर्शित किया जाता है ।१ 

डा० राघाक्ृष्णन के मतानुसार मानवतावाद का चरम लक्ष्य सा्वेभीमिक 
समन्वय उत्पन्न करना है। प्राणियों के सम्बन्धों में धनिष्ठता उत्पन्न करना 
है |? इसके प्रतिरिकत हमे मानवात्मा मे निष्ठा श्रोर विश्वास रखना चाहिए । 
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'चही झात्मा मानव-प्रगति की प्रेरणा दे सकती है जिसमे करुणा, सहिष्णुता 
और त्याग की भावना हो ।7 
सानव-कल्याण की पूर्णता के लिए डॉ० राधाकृष्णन सच्चे भानवतावाद 
का ग्रकन इन शब्दो में करते हैं, 'सच्चा मानवतावाद हमे बताता है कि हमे 
मनुष्य मे साधारण प्रवस्था मे जो कुछ प्रत्यक्ष दिखाई देता है उससे भी कुछ 
भ्रधिक श्रेष्ठ तत्व उसमे है जो उसके विचार तथा प्रादर्श का निर्माण 
करता है । उसमे एक श्रेष्ठ आत्मा का निवास है जो उसे भौतिक वस्तुओं, 
जिनसे उसकी सन्तुष्टि नहीं होती, विमुख करता है ।/१ वास्तव में वे मानव- 
कल्याण भौर सार्वेभौमिक कल्याण के लिए आध्यात्मिकता का विकास प्रावश्यक 
मानते है, वयोकि भोतिक-समृद्धि भ्रस्थिर होने के ब।रण मानव में सधर्प उत्पन्न 
करती है । इसलिए वे कहते है कि, 'विश्व की झराध्याप्मिक एकता की उपैक्षा 
और घार्मिक भनुभूति को अस्वोकार करना दाशंनिक दृष्टि से भ्नुचित है, 
नैतिक विचार से परसुरक्षित तथा सामाजिक इष्टि से भयकर है। जहाँ ईब्वरीय 
भावना है वहाँ एकता भौर समता है ।३ 
योगिराज भरविन्द विश्व कल्याण तथा मानव-हिंत को एक-दूसरे के प्रति 
सहानुभूतिपूर्ण भाव भौर पारस्परिक एकता में मानते हैं।वे इस भाव को 
स्पष्ट करते हुए लिखते हैं---'यह उन तथ्यों पर झ्राधृत है जो केवल मानव 
की मानवत्ता को मान्यता देते हैं भ्ौर कसी प्रकार की शारीरिक भेद एवं 
जन्म, पद, वर्ग, रग, सम्प्रदाय, राष्ट्रीयता की सामाजिक परम्परा को नहीं 
मानते, जो मानवता को खण्डित करती है। मानवतायाद इन अमानवीय 
बातो को समाप्त करने के लिए सहानुभूति भौर उदारता के साधन भ्रदान 
करता है ॥8 
भारतीय विद्वान्‌ श्री गोखले मातव की पूर्णता एवं उसके व्यवितत्व विकास 
को मानवतावाद का प्रावश्यक साधन मानते हैं। मनुष्य का लक्ष्य पूर्णता 
प्राप्त करता है, यह भारतीय दर्शन भौर जीवन का एक महत्वपूर्ण लक्ष्य है । 
ये लिखते हैं, 'मनुष्य उसी स्थिति मे पूर्णता प्राप्त कर सकता है जब वह स्वार्थ 
का परित्याग कर भपनी वृत्तियो को सम्पूर्ण समार की भ्रोर उन्मरुज कर दगा 
सथा वल्याणमयी झात्मा के समान अपनी नैतिक तथा प्राध्यात्मिक शक्तियों 
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मानव॒तावाद ]3 


को ससार का कल्याण करने मे लगा देगा । विकार तथा भ्रज्ञान का लोप हो 
जाने पर समस्त विश्व के साथ एकात्मता अनुमव करने का भाव जब मनुष्य 
मे उत्पन्त हो जाता है, तभी वह पूर्णता की भोर अग्रसर होता है।!? 

इस प्रकार भारतीय तथा पाश्चात्य दोनो ही वर्गों के विद्वानों ने मानदता- 
खाद को मानव-कल्याण का हो नहीं, प्राणीमांत्र के कल्याण का प्रतिपादक 
जीवन-दर्शन माना है । 

पाइचात्य विद्वानों ने जहाँ नैतिकता पर बल दिया है, वहाँ भारतीय 
विद्वानों ने इसक॑ साथ प्ाध्याध्मिक विकास को भी महत्त्व दिया है। भारतीय 
विचारको के मतानुसार बाह्य गौर व्यावहारिक प्राचरण वे परिष्काराथ सर्वे- 
अथम प्रन्त -परिष्कृति प्राववयक है । वाल्टर लिपमेन प्रान्तरिक विकास को 
आवश्यक मानते है, क्योकि एक सच्ची भ्रन्त इप्टि कल्याणकारी ही नही होती 
भ्रपितु वह व्यावहारिक झुभ भाचरण के लिए मार्ग दर्शक भी सिद्ध होती है ।? 
झुभ का लक्षण सर्वकल्याण है। थूनानी नीतिज्ञों ने कहा है कि शुभ झौर 
श्रेष्ठ वही है जो सवका समान रूप से लक्ष्य हो ।'* हम इसका भ्र्थ यह भी ले 
सकते हैं कि शुभ वह है जिस मनुष्य करने की कामना करता है यदि वह इस 
बात स अवगत है कि वह क्‍या कर रहा है। मानव के पास दो शक्तियाँ प्रधान 
है--बुद्धि की श्रोर हृदय की, एक विचार, विवेक, ज्ञान की भौर दूसरी भाव, 
अनुभूति श्रौर सदुभावना की । मानव के शुभ प्राप्ति शौर सम्यक्‌ विकास के 
लिए विधार श्लौर भाव का समान उन्नयन प्रावश्यक है॥ विवेकी भौर 
संदाशयी मनुष्य वही है जो व्यक्त भौर व्यक्ति के बीच के सारे विरोध भौर 
सारी बाघाएँ दूर कर दे । यही शुम का मानवतावादी लक्ष्य है ॥ 

मानवतावाद परिष्क्ृत जीवन मूल्यों का प्रसार, अभिवर्द्धन झौर उन्नयन 
करता है, यही मानवीयता का मूल केन्द्र है, उसका खोत है। इन मूल्यों की 
स्थापना ही, इनकी व्यवस्था, बोध एवं स्वोकृति ही, मानव-गौरव और उसके 
शुभ रूप वी परिचायक है | यदि हम प्रपनी आ्राध्यात्मिक श्रनुभूतियों का द्वार 
सब छोटे बडे के लिए समान रूप से खोल दें तो यह उदात्त रूप वरदान स्वरूप 
होगा ।4 

मानवताबाद मानदीयता का वह जागरूक एव व्यदस्थित्त रूप है, जो हमारे 
अन्त -बाह्य भुणो मे सामजस्य कर हमारी आत्मस्फीति म सहायक होता हैं । 

हमारी सहानुभूति की भावना विच्छिन्न होने के कारण उसक' समुचित सदुपयोग 
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चही प्रात्मा मानव-प्रगति वी प्रेरणा दे सबती है जिसमे करुणा, सहिष्णुता 
और त्याग की भावना हो 
मानव-क्ल्याण की पूर्णता के लिए डॉ० राधाइृष्णन सच्चे मानवतावाद 
का अकक्‍न इन दाब्दो मे करते हैं, 'सच्चा मानवतावाद हमे बताता है कि हमे 
मनुष्य में साधारण प्रवस्था में जो दुछ प्रत्यक्ष दियाई देता है, उससे भी कुछ 
भ्रधिक श्रेष्ठ तत्व उसमे है जो उसके विचार तथा प्रादर्श वा निर्माण 
करता है। उसमे एव श्रेष्ठ प्रात्मा का निवास है जो उसे भौतिक वस्तुओं, 
जिनसे उसकी सम्तुध्टि नही होती, विभुख करता है ।"£ वास्तव में थे मानव- 
बल्याण भर सार्वेभौमिक वल्याण के लिए झाध्यात्मिक्ता का विकास प्रावशइयक 
मानते हैं, प्योवि भोतिक-समृद्धि भ्रस्थिर होने वे ब।रण मानव में सघर्ष उत्पत्न 
बरती है। इसलिए वे कहते हैं कि, 'विश्व की ध्राघ्याप्मिव एकता की उपेक्षा 
झौर धार्मिक प्रनुभूति को अस्वीकार करना दाशंनिक दृष्टि से भनुचित है, 
नैतिक विचार से भसुरक्षित तथा सामाजिक द॒ष्टि से भयकर है । जहाँ ईश्वरीय 
भावना है वहाँ एकता भौर समता है ।'3 
योगिराज भरविन्द विश्व-कल्याण तथा मानव-हित को एव-दूसरे के प्रति 
सहानुभूतिपूर्ण भाव भौर पारस्परिक एकता में मानते हैं।वे इस भाव को 
स्पष्ट करते हुए लिखते हैं--'यह्‌ उन तथ्यों पर भाधृत है जो केवल मानव 
की मानवता को मान्यता देते हैं भ्ौर कसी प्रकार की ध्वारीरिक भेद एवं 
जन्म, पद, वर्ग, रग, सम्प्रदाय, राष्ट्रीयशा की सामाजिक परम्परा को नहीं 
मानते, जो मानवता को खण्डित करती है। मानवताबाद इन प्रमानवीय 
बातो को समाप्त करने के लिए सहानुभूति भौर उदारता के साधन प्रदान 
करता है ।£ 
भारतीय विद्वान्‌ श्री गोखले मानव की प्रू्ण ता एव उसके व्यवितत्व विकास 
को मानवताबाद का प्रावश्यक साधन मानते हैं। मनुष्य का लक्ष्य पूर्णता 
प्राप्त करना है, यह भारतीय दशशन झौर जीवन का एक महत्वपूर्ण लक्ष्य है । 
ये लिखते हैं, 'मनुप्य उसी स्थिति मे पूर्णता प्राप्त कर सकता है जब वह स्वार्थ 
का परित्याग कर प्पनी वृत्तियो को सम्पूर्ण ससार की भ्रोर उन्मुख कर देगा 
सथा कल्याणमयी झात्मा के समान प्रपनी नैतिक तथा प्राध्यात्मिक शक्तियों 
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मॉनवर्तावाद _]3 


को सम्ार का कल्याण करने मे लगा देगा । विकार तथा श्रज्ञान का लीप हो 
जाने पर समस्त विश्व के साथ एकात्मता अनुभव करने का भाव जब मनुष्य 
मे उत्पन्न हो जाता है, तभी बह पूर्णता की भ्रोर अग्रसर होता है ।!? 
इस प्रकार भारतीय तथा पाश्चात्य दोनो ही वर्गो के विद्वानों ने मानवता- 
चाद को मानव-कल्याण का हो नही, प्राणीमात के कल्याण का प्रतिपादक 
जीवन-दर्णन माना है । 
पाइचात्य विद्वानों ने जहाँ नैतिकता पर बल दिया है, वहाँ भारतीय 
विद्वानों ने इसक॑ साथ आध्यात्मिक विकास को भी महत्त्व दिया है। भारतीय 
'बिचारकों के मतानुसार वाह्य और व्यावहारिक आचरण के परिष्कारार्थ सर्व- 
प्रथम अत -परिष्कृति प्रावश्यक है। वाल्टर लिपमेन प्रान्तरिक विकास को 
आवश्यक मानते हैं क्योकि एक सच्ची ग्रन्त दृष्टि कल्याणकारी ही नहीं होती 
अपितु वह स्यावहारिक शुभ प्राचरण के लिए मार्ग दर्शक भी सिद्ध होती है ॥2 
औुभ का लक्षण सर्वकल्याण है। यूनानी नीतिज्ञो ने कहा है कि श्रुभ और 
श्रेष्ठ वही है जो सबका समान रूप से लक्ष्य हो ॥/४ हम इसका अर्थ यह भी ले 
सफते हैं कि शुभ वह है जिस मनुष्य करते की कामना करता है यदि बहू इस 
चात स अवगत है कि वह क्‍या कर रहा है। मानव के पास दो शक्तियाँ प्रधान 
हैं--बरृद्धि की श्लौर हृदय वी, एक विचार, विवेक ज्ञान की श्रौर दूसरी भाव, 
अनुभूति भौर सदूभावना की । मानव के शुभ प्राप्ति श्रौर सम्यक्‌ विवास के 
लिए विचार श्रौर भाव का समान उन्नयन आवश्यक है। विवेकी श्रौर 
सदाशयी भनुष्य वही है जो व्यक्ति भौर व्यक्ति वे बीच के सारे विरोध भौर 
सारी बाघाएँ दूर कर दे । यही शुम का मानवतावांदी लक्ष्य है 
मानवतावाद परिष्कृत जीवन-मूल्यों का प्रसार, अभिवर्द्धन भ्रौर उन्नयन 
करता है, यही मानवीयता का मूल केन्द्र है, उसका स्रोत है। इन मूल्यों की 
स्थापना ही, इनकी व्यवस्था, बोघ एवं स्वोकृति ही, मानव-गौरव और उसके 
गुभ रूप की परिचायक है। यदि हम प्रपनी भ्राध्यात्मिक अनुभूतियों का द्वार 
सब छोटे बडे के लिए समान रूप से खोल दें तो यह उदात्त रूप वरदान स्वष्प 
होगा (६ 
मानवताबाद मानवीयता का वह जागरूक एवं व्यवस्थित €प है, जो हमारे 
अन्त -वाह्य गुणों म सामजस्य कर हमारी झात्मस्पीति म सहायक होता है । 
हमारी सहानुभूति की भावना विच्छिन्न होने के कारण उसकर समुचित सदृपयोग 
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नही हो पाता, मानवतावाद इसी को एक्सूत्रित एवं केन्द्रित करने में सहायक 
होता है ।? इसीलिए प्राय सभी युगो में प्राणियों के श्रति स्नेह, सदृध्यवहार 
का कत्तंव्य, सेव उच्च उपदेशों का एक भाव रहा है। इस प्रकार का मानवता 
बाद केवल एक नेतिकता झौर भाचरण सम्बन्धी विचारधारा ही नही है, 
वह एक व्यापक आदर्श है, जो जीवन सम्बन्ध पर झाधुत है तथा सभी 
प्राणियों के प्रति बन्धुत्व और समानता का प्रसार करता है।? मानवता- 
वाद निपेधात्मक झभोर सम्राज विरबत्र विचारधारा न होकर मैत्रीभाव का 
प्रसारक है भौर जीवन में सुन्दर भौर सत्य की स्थापना में सहायक 
होता है । 

मानवतावाद का सबसे महत्वपूर्ण पक्ष है सभी प्राणियों मं समानता वी 
भावना । यह बताता है कि मानव भौर भय प्राणियों मे केवल कोटि का प्रन्तर 
है, जातिभेद भ्रथवा प्राकृतिक विभेद नही है । प्रत हम बवल मनुष्य को ही 
लक्ष्य नही मानेंगे श्रौर न ही पशु-प्राणियो का तिरस्कार करेंगे, बयोवि यह 
पशुओ्रों की पोडा के प्रति सहानुभूति एड सवा भाव को भी मान्यता देता है? 
और सभी प्राणियों के श्रति, कीडी स कुजर तक, स्नेह-भाव तथा सदृव्भवहार 
का प्रतिपादन करता है । 

इस विचारधारा को मानवतावाद इसीलिए कहा गया कि समस्त प्राणियों 
में मानव ही सर्वाधिक समर्थ है, ग्रत सब प्राणियों की रक्षा का भार भी उसी 
पर हैं। पश्चिम में पशुप्रो-सम्बन्धी मानवतावाद के सर्वप्रस्तिद्ध विचारक डा० 
अलवर्ट श्वित्जर हैं। वे कहते हैं कि हमे किसी जीव का प्राण लेने का कोई 
प्रधिकार नही है । श्ाय हुम भपने देनिक व्यवहार में पालतू तथा प्न्य जीवो 
का भ्राण हरण करते हैं, यह हिसा भाव हमारा न॑तिक पतन करता है ।४ 

यदि मानव तिरीह पश्चु पक्षियों के प्रति दया-भाव रखे श्ौर किसी को 
हानि न पहुंचाए तो यह एक महान कार्य होगा। हमे सम्य भौर सुसस्कृत होने 
के लिए उन बातो का विरोध करना चाहिए जो मानवता का विरोध एवं 
उल्लघन करती हैं। मानवतावादी नैतिकता तभी पूर्ण होगी जब हम सब 
प्राणियों के प्रति दया-भाव रखेंगे 5 
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मानवतावाद : - 5 


मानवतावाद पशुओं के अस्तित्व को मान्यता देता है श्रौर उनके स्वतत्रता 
के अधिकार को भी मानता है। पश्चु भी परतत्र होकर मानव की भाति दुख 
का प्रनुभव करता है । मानवतावाद की मूल मान्यता इस बात का विरोध 
करती है कि हमें पशु वी श्रपेक्षा मनुष्य को सहायता मे प्राथमिकता देनी चाहिए,! 
क्योकि मानवता झोर मानवीयता निष्पक्षता पर आधृत्त हैं । 

वास्तव में सावंभौमिक मगल इसी में है कि हम जीवन के प्रति ग्रादर एव 
श्रद्धा रखें भौर सर्वेत्र समन्वय का प्रसार करें । इस साम जस्य का प्रसार तथा 
स्थापना एवं झ्ात्मीयता की भावना प्राध्यात्मिक सम्बन्धों द्वारा उत्तन्‍्न हो 
सकती है । ईश्वर रहस्यमय, प्रनन्त है, हम उसको समभनते में भ्रसमर्थ है, इसलिए 
हमे उस रहस्यमय सत्ता के प्रति समर्पण कर देना चाहिए और उसका एक 
ही मार्ग है कि हम उसकी सृप्टि की सेवा करें, उसके कल्याण के लिए अपने को 
अधित कर दें, कैवल यही सार्वभौमिक नेतिकरता हो सकती है जो प्राणीमात्र 
को झपने में आत्मसात्‌ कर लेती है और ईश्वर की परम सत्ता को अभिव्यक्त 
करती है | डा० श्वित्जर कहते हैं, 'प्राणी के प्रति आदर भाव द्वारा हम ईश्वर 
को उपासना का सरल, सहज, श्रेष्ठ श्रौर सजीव मार्गे प्राप्त कर लेते हैं ।2 

भानवतावाद से प्राशय उस नैतिक दर्शन से है जिसका प्रतिपाद्य सावें- 
भौभिक कल्याण है। इस प्रकार मानवताबाद स्वतत्र-भाव से जीवन की उदात्त 
रूप में श्रनुभव करने वाली विचारधारा और उननयनोन्‍मुख दृष्टिकोण है जो 
विश्व को सर्वत्र कल्याणपरक दृष्टि से देखता है। यह मानव-जीवन का नैतिक 
झौर प्राणी-गौरव की स्थापना का, साेंमौमिक प्रादर्श प्रतिध्ठित करता है 
भ्रतः मानवतावाद भ्रन्त विश्वास, श्रद्धा, आदर झौर नेतिक-पूल्य युक्‍त भावों 
द्वारा प्राणीमात्र के कल्याघ सम्बन्धी सिद्धान्तों की व्याख्या और सार्वभौमिक 


जीवन श्रादर्श की स्थापना करने वाला विद्व-दर्शन है जिसके मूल मे विश्वात्मा 
वी चेतना का उदात्त भाव निहित है। 


मानववाद तथा मानवतावाद--साम्य वैपम्य 


शुभ, शिव श्ौर झानन्द की स्थापना के लिए मानव सर्देव प्रयस्नशील रहा 
है तथा यही उसका चरम लक्ष्य है। इस प्रयत्न का रूप मानव अपनी भावना, 
प्रवृत्ति, सस्कार एवं विवेक के भ्रनुसार निर्धारित करता है भौर जीवन के 
प्रादर्श निश्चित करता है। सामान्‍्यतया वही प्रयल श्रेष्ठ भ्रौर उत्तम स्वीकार 


किया जाता है जिसमे दूसरों को हानि पहुँचाये विना अपनी कार्य-सिद्धि एव 
लक्ष्यपूर्ति हो जाय | 
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विश्व इतिहास की कहानी भी मानव के उन अनेक प्रयत्नों से ही बनी है 
जिन्‍्होने मानव को मानव के भ्रधिक निकट लाने का प्रयत्न किया तथा जिस 
+ रीति स वह भ्रयत्त किया गया उसके ग्रनुरूप ही उप्के परिणाम निकले |? 

सार्वभौमिक कल्याण के लिए मानवतावाद तथा मानववादी विचारधाराएं 
पललवित हुईं । दोनो विचारधाराग्रों वी प्रक्रिया मे प्रन्तर होने पर भी लक्ष्य 
में प्रायः किसी सीमा तब समानता मिलती है किन्तु भ्रन्तिम उपलब्धि में 
अन्तर है क्योकि मानववाद मे जहाँ प्रनेक अनुबन्ध श्रौर विघारो का मतभेद 
है, मानवतावाद में ऐसा कोई मतभेद नही है, विश्वकल्याण के सभी तत्व उसे 
सहज स्वीकार्य हैं । स्पष्टीकरण के लिए दोनो विचारधाराप्नो के साम्प-वैपम्य 
पर विचार करना प्रावश्यक है क्योकि नाम एवं भाव साम्य से भ्रान्ति उत्पन्न 
हो सकती है । 

कारलिस लेमाण्ट न मानववाद के निम्नलिखित लक्षण भ्ौर उसकी मान्य 
ताएँ बताई हैं-- 

] मानववाद एक ऐसे नेसगिक विश्व सृष्टि शास्त्र मे विश्वास करता है 
जो पारलौकिकता को मान्यता नही देता और केवल प्रत्यक्ष जगत को ही सत्य 
स्वीकार करता है। वह उस निरन्तर परिवर्तनशील घटनाक्रम को भी मानता 
है जो किसी भ्रदृश्य शक्ति से परिचालित नही है । 

2 वैज्ञानिक तथ्यों के प्रनुमार मनुष्य एक विकसनशील प्राणी है श्रौर 
“विशाल सृष्टि का एक अश है जिसका मृत्यु के पश्चात्‌ कोई भ्रस्तित्व नही है । 
इसलिए मतुध्य का सम्बन्ध केवल इसी ससार से है भय किसी काल्पनिक लोक 
से नहीं । 

3 मानव में स्वाभाविक चिन्तन शक्ति झौर वौद्धिरता है । 

4 मनुष्य स्वय भ्रपनी समस्त समस्याप्रो को सुलभाने में समर्थ है । 

5 देववाद, नियतिवाद प्रथवा भाग्यवाद के मिद्धान्तों भौर विचारों के 
विपरीत मानववाद का विश्वास है कि मनुष्यों मं सृजनात्मक-क्रिया की स्वतत्त 
झबित है भौर वही भ्रपने भाग्य वा विधाता है! 

6 मानववाद एक एम ग्राघार पध्रथवा नैतिक शास्त्र मे विश्वास रखता 
है जिस पर इस सार क॑ समस्त मानव यूल्य प्लाघुत हैं। वह इस ससार में 
राष्ट्र, जाति तथा घर्म का विचार विए बिना समस्त मानव जाति वी झ्राथिक, 
सास्दृतिक, नैतिक तथा भौतिक समृद्धि एवं स्वतस्त्रता झौर प्रगति के प्रति 
अवल निष्ठा रखता है । 

7 यह कला और सौन्दयं-चतना म विश्वास रखता है ॥ 
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8 यह सावंभौनिक समृद्धि, स्वतन्त्रता, प्रजातन्त्र और झान्ति स्थापना में 
विश्वास रखता है । 

टी० एस० इलियट ने भी मानववाद के ब्राठ लक्षण दिए हैं झौर उन्हांने 
मानवबाद के विधामूलक रूप को प्रमुख माना है । वे भी मानववाद की भाँति 
मानव नैतिकता और एक सूतता का भ्रधिक महत्व देते हैं। ये लक्षण निम्न 
हैं--! 

। मातववाद दाश्निक सिद्धान्तों का प्रतिपादन नहीं करता, “तर्क! की 
अ्रपेक्षा इसका सम्बन्ध 'सहज वृद्धि! से ग्नथिक है 

2 मानववाद कट्‌टरता का विरोधी और उदारता, सहिष्णुता, सम्तुलन 
तथा सयम का प्रेरक है । 

3 ससार मे जैसे सकीर्णता, हठवादिता झौर कट्टरता होती है वैसे ही 
उदारता, सहिष्णुता तथा सयम का महत्व है, किन्तु मानव-समूल्यो का प्रतिपादन 
झनिवायं है । 

4 मानववाद किसी का प्रत्यास्यान नही करता । बह सल्कारशीसता ओर 
सदुभावता के हारा मातव सत को प्रेरित करते का प्रयास करता है। 

5 मानववाद दर्शन और धघर्मशास्त्र की कसौटी सम्यता को मानता है 
तथा काई ग्रन्य निश्चित सिद्धान्त नही मानता । 

6 मानव की एक यह कोटि होती है जिसके लिए मानवीयता अपने आप 
में पर्याप्त होती है। इस मानव-कोदि का अपना पृथक मूल्य होता है । 

7 मानववाद का उपयोग घर्म और दर्शन के स्थातापन्त रूप में नहीं 
होता । सार्वेजनिक' मूल्य ही मानववाद है। हर पक्ष के लोग अच्छे हो सकते 
हैं--यह मानववादी मान्यता है | 

8 मानववाद में विश्वास रखने वालों को सूत्र मे बाँधने वाली शक्ति 
सस्कृति है । 

लेमाणथ्ट तथा इलियट के मानववादी विचारों मे एक बात प्रत्यन्त स्पष्ट है 
कि जहाँ लेमाष्ट का दृष्टिकोण भौतिक्वादी है, वहाँ इलियट का विचार 

प्रात्यतिक बल्थाण से समन्वित नेतिकतावादी है। इनम से एक वस्तुवाद का 
प्रतिपादक है तो दूसरा मानव गुण-समृद्धि और जीवन श्रादर्श का स्थापक है । 
दोनो ने मानव भोर मानव-मूल्यो को समान रूप से महत्व दिया है। दोनो 
सवीर्ण ता, हठवादिता, क्ट्टरता, रूढि और परतन्त्रता का विरोध कर उदात्त 
स्वतन्त्र मानव-जीवन की व्याख्या करते हैं। लेमाण्ट ने मानववाद को विचार- 
दर्शत माना है। इलियट ने सहज घर्मं द्वारा गुण-विवेचन क्या है। दोनो ह्दी 
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मानववाद को किसी शुद्ध सैद्धान्तिक तथा विशिष्ट विचारधारा से मुक्त मानते 
है और प्रत्येक पक्ष को सौहादंपूर्वक देखते हैं। मानववाद वी यह एक बडी विश्वे- 
पता है कि वह कंटु झालोचना की घ्वमात्मक प्रवृत्ति से दूर है। उसमे विरोधी 
विचारधारा के लिए भी घृणा नहीं है। मानवतावाद क दो प्रमुख लक्षण हैं, 
प्राणीमात्र के कल्याण की कामना श्रौर विरोधी वादों के प्रति तटस्थता ॥ यही 
सटस्थता मानववाद और मानवतावाद के मूल्यों वी स्थापना करती है। 

मानववाद झौर मानवतावाद दोनो ही विचारधाराएँ मानव-कल्याण की 
इच्छुक हैं, वे स्वतन्त्रता और समानता का प्रतिपाइन करती हैं तथा एकता, 
एक्सूत्रता, समन्वय, सामजस्य झौर सम्तुलन को स्वीकार करती है । 

सार्वभौमिक कल्याण का साधन मानव है, क्योकि वही प्रबुद्ध है तथा एक- 
मात्र वही एसा प्राणी है जिस अपने कार्यों का ज्ञान भौर प्रनुभूति हो सकती 
है, इसलिए मानव का सर्वोपरि महत्व है किन्तु मानवतावाद के प्रनुसार प्रन्य 
प्राणियों को उपेक्षित नहीं किया जा सकता । 

दोनो ही विचारधाराएँ सहानुभूति, सहिप्णुता एवं परमाथ का महत्व 
मानती हैं इसीलिए य॑ ग्लाकश्षावादी है । ये सदृभाव की उन्‍्तायिका तथा प्रसा- 
रिका हैं । 

इनमे सृजना८मक भ्रवृत्ति के गुण समान रूप से मिलते हैं, जो जीवन मे 
आस्था उत्पन्न कर सत्य, शिव भर सुन्दर की स्थापना करते हैं। हूढ़ि 
परम्परागत नियम एव ग्रन्धविश्वास के विरोधी भाव तथा जीवनोत्यान के 
अयर्त भी इन दोनो मे समान रूप स उपलब्ध होते हैं । 

ससार मे प्रवीर्ण विश्छिन्नता को दूर करता इनका समान साध्य है । 
संघर्ष गौर प्रतिद्वन्द्चिता द्वारा फैली बुराई, द्वेष, ईर्ष्या, हिसात्मक भ्रवृत्ति, घृणा 
तथा शोपण का विरोध भी ये करती हैं । 

मनुप्यत्व का स्वरूप क्या है ? बाह्य रूप से धर्में, आचार, परम्परा, वश 
वश्षिप्दूय, वर्ग मनोवृत्ति का भेद होते हुए भी वास्तव म मनुष्य सत्र एफ है। 
विश्वव्यापी सस्कृति की स्थापना करना ही समस्त मानव-जाति का सर्वेश्रथम 
भौर सवश्रष्ठ कतव्य है। इस प्रकार दोनो ही विचारधाराएँ मानव को 
सकीणताप्रो स मुक्त करने के लिए वैचारिक क्रान्ति का समर्थंत्र करती हैं । 

इन कुछ समानता के हाते हुए भी मानवतावाद झौर मानववाद मे विचार 
तथा प्रक्रिया सम्ब-्धी पर्याप्त अन्तर हैं, जिससे विचारधारा म॑ सँद्धान्तिक 
भ्रन्तर ग्रा जाते हैं भोर स्वरूप भिन्‍नता हो जाती है ॥ ग्रत इन दोनो विचार 
घाराझो पर भेद झौर ग्रन्तर की दृष्टि से विचार करना भी आवश्यक है। 

मानवतावाद की भावना झादि मानव से चली आ रही है क्योकि इसका 
सम्बन्ध मानव के सहज स्वाभाविक ग्रुणों मौर विकास से है । इसका ऐतिहा- 
पसक झाधार भी है। ग्रादि मानव झसम्य झौर जगली था किन्तु उसमे प्रपने 


मानवतावाद * * ]9 


दल के लोगो तथा अपने पालतू पशुओो के प्रति स्वेह और ममता तथा दूसरों 
के प्रति घृणा प्रौर हिंसा थी । एक दल हो जाने पर बे दूसरों को अपना मित्र 
समभते थे । इसके विपरीत मानववाद एक विश्लेप युग में मानव-कल्याण के 
लिए चलाया गया आन्दोलन है, जिसके लिए विद्येप छझिक्षा पर बल भी दिया 
गया, किन्तु मानवतावाद सहज रूप मे मानव-अनुभूति के रूप में स्वय पल्‍्ल- 
बित हाता रहा । इस प्रकार मानवतावाद एक सामान्य कतेंव्य की मावना तथा 
सहज घर्म से सम्बद्ध है तो मानववाद मानव-कल्याण की एक विश्विप्द प्रणाली 
औद़ विचारधारा है। 
मानवताबाद में भावुक़ता एवं सहज आादता है जबक्कि मानववाद मे बुद्धि 
का भ्राघान्य हैं ) क्योंकि मानवतावादो झादर्श पर श्राधत होता है और मानव- 
बादी यथार्थ को मान्यता देता है । 
मानवतावाद सामान्य मानव ने' लिए सामान्य कतं॑व्य एवं घर्प है । इसमे 
साधारण व्यक्तियों के लिए सहज-प्राह्म साघारण बातें प्रौर नियम हैं जिनको 
समभना तथा जिनका पालन एवं भअ्नुकरण श्रत्यन्त सरल है । वास्तव में 
मानवतावाद सरल भौर समन्वयात्मक जीवन व्यतीत करने का सहज भाग है 
जिसके नियम प्रौर विवार रूढिवद्ध, कठित विधि निपेध युक्त नही हैं । मानव- 
बाद एक विद्येप ज्ञान-पढ्धति है जिसका सम्बन्ध प्रतिभाशालियों से है। बौद्धि- 
कता और ताबिकता के कारण मानववाद, मानवतावाद वी भाति व्यापक नहीं 
बन सका । 
मानववाद की सबसे महत्वपूर्ण विद्येपता हे वि' वह मानव को पूर्ण और 
समर्थ मानता है। उसके अनुसार मानव ही इस सृष्टि का केन्द्र श्रोर सृजनशील 
प्राणी है, जबकि मानवताबाद का विषय समस्त सूध्टि झौर प्राथीमान्र है । 
इस प्रवार मानवतावाद एक ऐसी नैतिक भावना है जा मानवीयता प्रौर 
उसके विकास पर बव देतो है॥ भ्नुकम्पा प्रोर वरुणा मानव स्वभाव वे 
प्रभिन्‍न पग हैं । प्राणीमात्र की रक्षा मे समभाव मानवतावादे की एक विशेषता 
है । सानवतावाद दया, समता, ममता, न्याय, एकता, श्रीति, सत्य श्रहिसा, 
कल्याण बुद्धि, भ्रातृत्व पर वल दता है। मानवतावाद जहाँ प्रन्त"परिष्वार 
भौर पन्त प्रेरणा द्वारा मानव का विकास कर वल्याण-तत्व का रद्भूत वरता 
| वहाँ मानववाद केवल बाह्य सुख-समुद्धि भौर बाह्म-प्रेरणा का महत्व देता 
|] 
वास्तव में भानववाद भौतिकदादी एवं नास्तिर भावनायुक्त ऐटिक समूद्धि 
वा विचार-दर्शन है तथा मानवताबाद पात्मवादों एवं भास्तिक विचारघारा 
है। मानवतावाद में भान्तरिक वल्याण भौर प्रात्मस्फीति के कारण यह भलौ- 
किक बह जान दाले धर्म बा ही लौकिकीकरण अतीत होता है? मानवतादाद 
का यह विश्वास है कि प्राइतिक मानव स्वत पूर्ण है, इसलिए मानवीय मूल्य 
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हमारे लिए महत्वपूर्ण हैं। इधत्रे लिए बाह्य भाचरण के परिष्कार से काम नही 
चलता, मानव को प्रन्त परिष्कार द्वारा धपनी पश्ात्मा फो शुद्ध करके भौर 
प्रपना सुधार कर प्राणीमात्र के साथ श्रपना सम्बन्ध उत्तम बनाना चाहिए, 
क्योंकि विश्व के सब सम्बन्धा के मूल म प्रात्मा ही है। मानववाद कसी 
भाध्यात्मिक एवं प्रल्लौक्रिक दक्ति को स्वीकार नहीं करता क्योकि वह तके 
और बुद्धि के ग्राधार को ही मान्यता देता है । मानवतावाद की एक विशेषता 
है कि वह परम्परा, रूढि, भ्न्धविश्वास, हठवादिता, पूर्वाग्रह, सकीर्णता, साम्प्र- 
दायिकता, बाह्याडम्बर तथा सकुचित विधि-निषेघ का विरोधी है क्योकि यह 
पक्षपातहीन भावना का सामजस्यपूर्ण पोषण करता है । 

मानववाद झौर मातवतावाद में एक आधारभूत प्रक्रिया-सम्बन्धी भेद भी 
है । मानववाद समस्त समाज का भाद्श स्थापित कर मानवक्‍ल्याण करता है, 
किन्तु मानवतावाद वैयक्तिक भादर्श की स्थापना द्वारा विश्वकल्थाण करना 
न्ाहता है। एक में समाज के भादर्शे द्वारा कल्याण का भाव है तो दूसरे में 
व्यवित के नैतिक विकास द्वारा कल्याण की प्रेरणा है । वास्तव में मानववाद 
सामाजिक हित-चिन्तन से प्रभावित भौर इहलौकिक भौतिक द्वन्द्ात्मक जीवन 
दर्शन है 

भारतीय प्रध्यात्मवमाद फी भलक मानवतावाद मे ब्यवित प्रादर्श, कल्याण 
झौर विकास द्वारा समष्टि भावना मे मिलती है। समष्टि भाव प्रात्मिक 
साहचयें, गहन नैकट्य की भनुभूति द्वारा पारस्परिक एकता को बढाता है। 
उसमे भान्तरिक एकसूत्रता का भाव होने से स्थायित्व होता है। झात्म-प्रसार 
से मानव एक दूसरे से भ्रनुस्यूत हो सकते हैं । शरीर प्रसार द्वारा नही है बयो 
वि वह परिसीमित है । झात्मा ग्रखड धौर भात्मसात्‌ योग्य होने से शरीर से 
अ्रधिक स्थायी है। शरीर की भिन्‍न-हूपता से भेद बुद्धि भ्ौर सघर्ष उत्पन्न 
होता है। मानवतावाद एकरूपता, सत्य, शाश्वत तत्व से प्रभावित होने के कारण 
अधिक सबल है । 

मानवतावाद जीवन की साधारण प्रावश्यकताग्रो, सामान्य जीवन-मूल्यो 
को प्रधिक महत्व देता है उनके व्यावहारिक स्वरूप का भी चिन्तन करता है, 
किन्तु मानववाद सैद्धान्तिक भूल्य, कारण कार्य रूप को प्रमुख मानता है, उसका 
जिन्तन वैज्ञानिक पद्धति से निर्धारित प्रणाली पर चलता है। मानवताबाद में 
मानव की सहज स्वाभाविक प्रवृत्तियाँ श्ौर भाव तत्व प्रमुख होता है । 

मानववाद सुखी को अ्रधिक सुखी बनाने के लिए चिम्तन करता है किन्‍्तु 
मामवतावाद दु खी के दु ख को दूर करने को प्राथमिकता देता है । 

मानवतावाद को मानववाद की भाँति भ्रजातान्त्रिक समवाद का पर्याय 
समभने की भ्रान्ति म नहीं पडना चाहिये । समानता का तत्त्व और भाव प्रमेक 
सामाजिक विचार पद्धतियों मे मिलता है। झ्राधुनिक काल मे इसने भारी मोड 
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लिया, जीव-दया और कल्याण वी विधारघारा समाजवाद की विवारघारा मे 
झाविरभृत हुई ॥ 
इस प्रकार मानववाद श्रौर मानवतावाद म वाह्म और प्रन्त भेद हैं जो 
इसके प्रतिपादित रूप में प्रन्तर स्पष्ट करते हैं॥ यद्यप्रि दोनों विचारधाराप्रो 
मे साम्य भी मिलता है जिम्तु मूलभूत मसान्यताएँ ध्लग भ्रलग हैं ५ बोद्धिकता 
भावुक्ता को मान्यता नहीं देती और भाव, बुद्धि भौर तक को स्वीकार नही 
करता। मानवतावाद सर्वेग्राह्मय भावना है, उमम वीद्धिकता की दृष्टि से उन 
विचारों को मान्यता दी जाती है जो मानव-कल्याण में वाघक नहीं होते॥ 
मानववादी विचारधारा सेवा-माव, उदारता, सहज-बुद्धि को तथा उन तत्वों को 
श्रेयस्कर बताती है जो मानव-जीवन क्रो विच्छिन्नता दूर बरते हैं । मानवतावाद 
बाह्य तत्वों की प्रपेक्षा सदुगुणो का उन्नयन झौर परिष्वार कर, बाह्य विकास 
के साथ प्रान्तरिक-विकास भी करता है 8 
हम निश्चित रूप से नहीं जान सवते कि सत्य वया है, विन्‍्तु जीवन निश्चित 
रूप से भस्तित्ववान वस्तु है, इसलिए हमें जीवन-कल्याण के लिए सचेत रहना 
चाहिए। मानवतावाद की मान्यता है कि यह ससार ही हमारा जरिया क्षेत्र है 
प्रौर मानवीयता की पूर्णता हमारा श्रादर्श है। इसके लिए नैतिक प्राधारों की 
इंइता और विंकास श्ावश्यक है, वयोकि नैतिकता एक शाश्वत निरुपाधिक 
झावश्यरता है, उसके लिए कोई शर्तें अथवा विश्ञेप परिस्थितियाँ स्वीकार नही 
को जा सकती । साथ ही नेतिक उत्त रदायित्व की हमारी चेतना किसी भी प्रन्य 
अ्रनुभव से सर्वेथा भिन्न, चरम भौर स्वत स्पप्ट अनुभव है। नेसग्रिक रुप से 
सभी वोद्धिक प्राणियों मे चर्तब्य बी भावना समान है किन्तु नैतिक उत्तर- 
दायित्व के पालन से विश्व में एकता और निक्टता बढ जाती है । 
मानव-मूल्यों द्वारा मानववतावाद ससार का सुधार ही नही करना चाहता, 
उम्रे भादर्श भी बनाना चाहता है। यदि मानववादी व्यक्तित्व बे विकास को 
ही जीवन का मुख्य घ्येय समभत हैं तो हमारे व्यक्तितत्व को केवल शारीरिक 
समृद्धि, भराधिक सवर््धंत, मानसिक शिक्षा भ्रयवा संवेदनशील भ्रन्त"करण तक 
ही सीमित नहीं किया जा सकता । हमम जितना ऊँचा उठने की सम्भावनाए 
हैं उतना ऊँचा हम तव तक नहीं उठ सकते जब तक पभ्रात्मा के गहरे ख्रोतो से 
प्रेरणा ग्रहण न करें । मानवतावाद एक नियन्त्रितत प्रनुशासन मय जीवन चाहता 
है, वह समग्रता एवं समस्वरता पर बल देता है। मानवतावाद भौतिक ग्रावेगो 
और कामनाभो के उद्याम देग को नियत्रित करने को नैतिक इच्छा का सार 
है । मानव जीवन में नंतिक नियत्रण झ्रौर प्रतिवन्ध शान्ति, सतोष, व्यवस्था 
भौर स्थायित्व के लिए होते हैं। ये मानव प्रगति का रोकने के लिए ही अपितु 
सतुलित, शिष्ट भावना! द्वारा जोवन को गतिशीनता देते हैं । 
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भारतीय मानवतावादी धारा 

भारतीय निन्‍तन भौर विचारधारा का प्रतिपाद सर्देव ही समन्वयवादी रहा 
है और यही भावना भारतीय सस्दृति को पललवित करती रही है| यद्यपि 
भारत में प्नेक ध॒र्मं भौर दर्शन विषयक परम्पराप्मो का जन्म हुप्रा तथापि 
इनके तीन मुख्य स्रोत माने जा सकते हैं--वैदिक, जैन भौर बौद्ध परम्परा । 
इन सभी परम्पराप्रों का मुख्य लक्ष्य भ्राध्यात्मिव विव्ास द्वारा 'स्व' भौर 'पर' 
कल्याण रहा है श्ौर लौकिक तथा लोकोत्तर दोनो पक्षो पर समान रूप से बल 
दिया गया है। किसी भी धर्म तथा दर्श्षत बी व्याख्या करते समय हमारे सामने 
दो बातें आती हैं-- । जोवन के प्रति इष्टिकोण तथा 2 जीवन का व्याव- 
हारिक रूप । जीवन के प्रति दृष्टिकोण को साघारणतया दर्शनश्ास्त्र के प्रन्तगंत 
लिया जाता है । यूरोप मे धर्म भौर दर्शन के क्षेत्र भिन्‍न हैं किन्तु भारत में दर्शन 
को मुक्ति-दर्शन कहा गया है। इसमे भी वैयवितक जीवन-पद्धति भ्लौर सामाजिक 
जीवन-पद्धति को ध्यान मे रखा गया है, साथ ही जीवन वे स्वरूप झौर लक्ष्य 
दोनो का विवेचन किया गया है । 


वैदिक विचारधारा 
भारतीय चिन्तन का प्राचीनतम रूप वेदों मे उपलब्ध होता है। ज्ञात- 
स्वरुप होते हुए भी वेद, वेदान्तसूत्र की भांति दाशं॑निक ग्रन्थ ही नही हैं जिनमे 
केवल प्राध्यात्मिक चिन्तन का समावेश हो वरन्‌ इनमे ज्ञान की भावना से 
लौकिक तथा प्रलोकिक सभी विपयो का वर्णन है। इनमे कर्म का उदात्त स्वरूप 
भप्रतिपादित किया गया है । घामिक प्राचरण, कायिक, वाचिक झौर मानसिक 
पवित्रता सभी के लिए नियम बताए गये हैं! जिनका लक्ष्य मानव के लिए परम- 
पद की प्राप्ति भौर विश्व-कल्याण है । वैदिक विचारधारा मे यद्यपि देववाद 
तथा यज्ञ भ्रनुष्ठान का विस्तृत विवेचन है, तथापि वेदिक साहित्य का एक 
उच्चतम नंतिक महत्व भी है, जिसे न दैवी विश्वास वे भ्रवलम्व की प्रपेक्षा है, 
न याज्ञिक निष्ठा की 
वेदिक थुग के मनीषियों और प्रलौकिक द्रष्टाओो की वाणी में हम धर्म की 
मूल प्रेरणाशो का स्फुरण मिलता है--धर्मं का वह भव्य स्वरूप, जो सावंदेशिक 
और सार्वेकालिक मंतिकता से सम्पन्न है। घममं का उदात्त एवं व्यापक रूप 
सानवमात्र के छुभ का झाकाक्षी है-- 
ज्ुवा भूमि पृथिवी घर्मणा घृताभू 
शिवा स्थोनामनु चरेम विश्वहा ॥5 
म उमेश सिश्वर--भारतोय-दर्धन, पृ० 28 


2 पष० रामगोविन्द तिवेदी--वेदिक-साहित्य, पृ० 45 
3 प्रष० वेद, 32 [ 
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अह ध्रुव भर श्रचल भूमि, यह पृथ्वी, जो धमम द्वारा धारण की गई है, 
हम उस शिव सुख दायिनी मूमि पर विश्वान्त विचरण करें । इसीलिए वैदिक 
ऋषियों ने घ॒र्मं का जीवन यात्रा के लिए उपयोगी बताते हुए कहा है “सुमा 
ऋतस्य पन्‍्था !! धर्म का सागें सुख से गमन करने योग्य हैं। धर्म मानव को 
दुख से मुक्त करता हे ! 

मानवतावादी विचारधारा का प्रमुख झाधार समभाव है। ऋगवेद मे इस 
अभिप्राय को एक व्यापक भावना के रूप में प्रतिपादित किया है, उसे जीवन- 
दर्शन का रूप दिया है, 'तुम्हारे मन्त्रणा े, समितियों के, विजारो के फ्लोर 
चिन्तन में समानता हो, सद्भावना हो, वैधम्य झौर दुर्भावना न हो | तुम्हारे 
अभिप्रायो मे, तुम्हारे हृदयो (मथवा भावनाओो) में श्रौर तुम्हारे मनो में एकता 
की भावना रहनी चाहिए, जिससे तुम्हारी साधिक भौर सामुदायिक शक्ति का 
विकास हो सके ।/* मनुष्य को भमृत पुत्र बताकर इस भावना को स्पष्ट किया 
गया है जिसके प्रनुसार सब समान हैं, कोई छोटा-बडा नही है ।* यजुर्वेद मे 
इस विचार को समस्त वर्णो के प्रति समानता झऔौर सामाजिक समन्वय में मिहित 
मानते हुए कहा गया है, 'भगवान मुझे ऐसा बनाइए कि मैं ब्राह्मण, क्षत्रिय, 
चैश्य भर शुद्र श्र्थात्‌ सारी जनता के लिए कल्याण करने वाले ज्ञान का प्रचार 
और प्रसार कर सकूँ ।4 सामाजिक वर्ण तथा वर्ग-वैपम्य को दूर करमे का यह 
व्यापक विचार, सार्वभौोमिक कल्याण झौर एक झ्ादर्श सतुलित समाज की 
भव्य कल्पना का निर्माण करता है। इससे भ्रधिक निरपेक्ष, साम्य, एकत्ता की 
आवता प्रौर क्‍या हो सकती है। वर्तमान काल में जिस सामाजिक समता का 
उद्घोष किया गया क्या वेदो का यह विचार उसके मूल मे नही है । वास्तव में 
इस वथन में एक बडी ही सन्तुलित एव सौहादंपूर्ण भावना व्यक्त की गई है । 

समानता की भावना ही नहीं, शुक्ल यजुर्वेद सहिता में सर्वभूत सुहृद 
भगवान से मानव इस प्रकार स्व-पर-मित्रता के लिए प्रार्थना करता है, हे 
दृते | सब प्राणी मुझे मित्र की इष्टि से देखें, मैं सब प्राणियों को श्रपने नेश्नो 
से मिश्र की दृष्टि देखूं * इस कथन में मानव के मानसिक झौर कायिक कर्मों 
का, भावो का, एक सर्वभूत हित भावयुक्त सहज सौहार्द का व्यापक विचार 
। ० वेद, 83 3 
2 सम सन्त सिति समानो 

समान मन सहित मेपाम , 

समानो व भाकूति समाना हृदयानिव 


भमानमस्तु वो मवोयबाव सुसहासति। --ऋ० वेद, 0/9/3-4 
3 ० बेद, 5/59/6 

4. यज्वेंद, 26/2 

5 शु० य०, 36/8 
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मिलता है जो उदार व्यवितत्व का द्योतत है। मानव एक उच्चतम कामना 
करता है कि मैं सबको मेत्रीपूर्ण सुघक्र एवं हितकर प्रिय दृष्टि से ही देखता 
हैं भ्ौर हम सब मानव मित्र की दृष्टि से एक दूसरे को देखते हैं। इतना ही नही, 
उसकी मान्यता है कि मैं समस्त मानवादि श्राणीवर्ग को भात्मवत्‌ प्रिय मानू-- 
केवल प्रिय ही मही, उनका हितकर, सुखकर भी बना रहूँ भ्रौर वे भी मेरे प्रति 
ऐसी ही भावना रखें। 

यह पारस्परिक मंत्री-भाव का प्रसार मानवतावाद वा धभाधार है जो सर्व- 
हित की कामना करता है। मित्र की दृष्टि सर्वथा प्रिय-भाव युक्त, धान्त एवं 
हितकर ही होती है, वह विसी भी प्राणी के प्रति भनिष्ट की भावना एवं ईर्प्पा 
द्वेंप भाव नहीं रखती । इसीलिए प्रथवंवेद मे कहा गया है, 'जीवो के प्रति प्रमादी 
मत बनो ।”! यह भहिसा का व्यापक भाव है, क्योकि प्रमाद बे कारण (प्रसाव- 
घानी झौर प्रसयम से) प्राणों का व्यपरोपण क्रना--किसो जीव को ठेस 
लगाना--हिंसा है । वास्तव में सबके प्रति हमारा मित्रभाव तभी सिद्ध हो 
सकता है, जब हमम कपट, विश्वासभात, झनिष्ट-चिन्तन, पराथ्थ-विधभात, स्वार्थ- 
सम्पादन के ढु्गुंण न हो । 

इसी भांति एक श्रम्य प्रार्थना में बहा गया है, 'समरत दिशाभो में भ्रव- 
स्थित निशिल मानदादि प्राणी मेरे मित्र-हितकारी बने रहे भौर मैं भी उन 
सब का हितकर मित्र बना रहूँ /2 जब हम स्वत प्रथम सबके प्रति मित्र भाव 
रखने वे' लिए प्रयत्नशील बने रहेगे, तभी वे सब हमारे प्रति भी मित्रभाव 
रखने बे लिए तैयार होंगे। इस प्रकार परस्पर मित्र भाव रखने से हो मानव 
सच्चा बनकर सर्वत्र सुखपूर्ण भाव वा प्रसार कर राकता है । सदुभावना की 
कामना बरते हुए कहा गया है-- 

'याहच पश्यामि याइच न तेपु मा सुमति कृधि ।? 

'मगवन्‌ ऐसी कूपा कीजिए जिप्तप्ते मैं मनुष्पपात्र थे प्रत्ति, चाहे में उतको 
जानता हूँ भथवा मही, सदुभावना रख सकूँ |” यह मानव की सहज निशचल 
परहित श्राकाक्षा है, वह सदाशयता का सवद्धंत करने के लिए ब्यग्र है। इसी 
सद्भावना प्रसार के लिए वैदिक मानव फिर कहता है, 'तत्कृष्मो ब्रह्म वो गृहे 
सज्ञान पुरुषेम्य ४ प्राश्रो हम सब मिलकर ऐसी प्रार्थना करें, जिससे मनुष्यों में 
परस्पर सदभावना का विस्तार हो । 


] प्रषवेवेद, 8//7 
2 प्रथवंदेद, 9/5/6 
3, चही, 7/2/7 
4. चद्दी, 3/30/4 
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वंदिककाल के इस मैत्री-प्रसार भाव के साथ सामाजिक उन्नति ओर 
आर्थिक सस्तुलत के लिए शोपण-वृत्ति की निन्‍्दा की गई है ! जो व्यक्ति किसी 
का अधिकार छोनता है, दूसरों की सहायता अन्न, धन से नहीं करता वह 
समाज के लिए वाछतीय नही है । इन उदास्वेता मनुष्यो न धन श्रौर परिग्रहं 
के प्रति प्रदभुम प्रलिप्सा की भावना का प्रचार क्या है 

“मा गृघ कस्य स्विद्धानम्‌र 

किसी के घन के प्रति लोभ नहीं रखना चाहिए, क्योषि यह किसी एक के 
पास स्थिर नही रहता ॥£ 

इतना ही नही, स्वार्थी व्यक्ति की भत्संना भी की गई है । जो स्वार्थी है, 
उसका प्रन्न उपजाना व्यर्थ है। इस प्रकार का स्वाथंपूर्ण उत्पादन ही उस व्यक्ति 
का सहार करता है, यह एक सत्य है। 

इसलिए परिग्रह का झादर्श इस भावना मे प्रस्तुत किया गया है * 

“शतहस्त समाहर सहस्रहस्त सकिर ॥3 

संक्डो हाथो से इकट्ठा करो, हजारो हाथो से बाद दो। सामाजिक-प्राथिक 
साम्य का इतना उदात्त भाव भ्रन्यत्र मिलना दुलंम है । मनुष्य को परिश्रम से 
अन प्राप्त करना चाहिय और समाज मे समान विभाजन होना चाहिये । 

सदि मनुष्य धन का उपयोग अपने हित, अपने ही स्वार्थ-साघन के लिए 
करता है तो वह प्रनुचित भौर सामाजिक भन्याय है, इसलिये कहा गया है 

/नार्यमण पुष्पति नो सखाय केवलाधो भवत्ति केवलादी ।४ 

भ्र्थात्‌ जो व्यक्ति घम को न धर्म मे लगाता है, न श्रपने मित्र को देता है 
तथा जो अपनी ही उदर-पूर्ति मे लगा रहता है, वह पापी है। 

बेद प्रन्थो मे उपलब्ध भ्रपरिग्रह और त्याग के इस उदात्त रूप एवं प्रकिच- 
नत्व को देखकर प्राधुनिक समाजवाद की नूतनता समाप्त हो जाती है। भारतीय 
चिन्तन धारा में प्राध्यात्मिक विकास के साथ साथ भोतिक समृद्धि पर भी बल 
दिया गया है। इस विचार को पारस्परिक प्रेम की भावना द्वारा ही बढावा 
देते हुए कहां गया है, “श्रेष्ठत्व को अधिकृत करते हुए सब लोग हादिक प्रेम 
सहित मिलकर रहो । कभी विलग नही होना, एक दूसरे को प्रसन्‍न रखकर भर 
एक साथ मिलकर भारी बोर को खीच ले चलो । परस्पर भीठे वचन बोलो 
और भपने प्रेमी जनो से मिलकर रहो ॥5 
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मिलता है जो उदार व्यतितत्व वा द्योतत है। मानव एक उच्चतम वामना 
करता है कि मैं सबको मैत्रीपूर्ण सुखक्षर एवं हितकर प्रिय दृष्टि से ही देखता 
हूँ भौर हम सब मानव मित्र की दुष्टि से एव दूसरे को देखते हैं। इतना ही नही, 
उसकी मान्यता है कि मैं समस्त मानवादि श्राणीवर्ग को प्रात्मवत्‌ प्रिय सानू -- 
केवल प्रिय ही नही, उनका हितवर, सुखकर भी बना रहूँ भौर वे भी मेरे प्रति 
ऐसी ही भावना रखें। 

यह पारस्परिव मंत्री-भाव का प्रमार मानवताबाद वा भाधार है जो सर्व- 
हित वी कामना वरता है। मित्र वी दृष्टि सर्वया प्रिय-भाव युवत, शान्त एवं 
हितकर ही होती है, वह विसी भी प्राणी के प्रति प्रनिष्ट वी भावना एवं ईषप्यई 
द्ेष भाव नही रखती । इसीलिए भथवंवेद मे कहा गया है, 'जीवो के प्रति प्रमादी 
भत बनो ।'! यह प्रहिसा का व्यापक भाव है, बयोंकि प्रमाद बे कारण (प्रसाव- 
घानो घ्ौर प्ससयम स) प्राणों का व्यपरोपण करना--किसो जीव वो ठेस 
लगानता--हिंसा है । वास्तव में सबके प्रति हमारा मित्रभाव तभी सिद्ध हो 
सकता है, जब हमम क्पट, विश्वासघात, झनिष्ट चिन्तन, परार्थ विभात, स्वायय- 
सम्पादन के दुर्गूग न हो । 

इसी भाँति एक प्रम्य प्रार्यना में कहा गया है, 'समस्त दिशाप्रों में भव- 
स्थित मिखिल मानवादि प्राणी मेरे मित्र-हितकारी बने रहे भौर मैं भी उन 
सब का हितकर मित्र घना रहे ४ जब हम सर्वत प्रथम सबके प्रति मित्र भाव 
रखने के लिए प्रयत्नशील बने रहगे, तभी वे सब हमारे प्रति भी मिश्रभाव 
रखने के लिए तैयार होगे । इस प्रकार परस्पर मित्र भाव रखने से ही मानद 

च्चा बनकर सर्वेत्र सुखपूर्ण भाव वा प्रसार कर सकता है। सदभावना की 
कामना करते हुए बहा गया है-- 
याश्च पश्यामि याश्च न तैपु मा सुमति कृधि ।२ 

“भगवन्‌ ऐसी कृपा कीजिए जिप्तमे मैं मनुष्यमात्र के प्रति, चाहे मैं उनको 
जानता हूँ श्रथवा नहीं, सदभावना रख सकूं १ यह मानव की सहज निश्चल 
परहित प्रावाक्षा है, वह सदाश्षयता का सवर्द्धन करने के लिए व्यग्र है। इसी 
सदभावना प्रसार के लिए बैदिक मानव फिर बहता है, “तर्कृण्मो ब्रह्म वो गृहे 
सन्ञाने पुरुषेम्थ '$ भ्राप्नो हम सब मिलकर ऐसी प्रार्थना करें, जिससे मनुष्यों मे 
परस्पर सदुभावना का विस्तार हो । 


] प्रथववेद, 8/[/7 
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वंदिककाल के इस मैत्री-पसार भाव के साथ सामाजिक उन्नति और 
आधिक सन्तुलन के लिए शोपषण-वृत्ति की निन्‍दा की गई है। जो व्यक्ति किसी 
का भ्रघिकार छीनता है, दूसरो की सहायता अन्न, घन से नही करता वह 
समाज के लिए वाछनीय नही है । इन उदारचेता मनुष्यो ने घत भौर परिग्रह 
के प्रति प्रदुभुम अलिप्सा की भावना का प्रचार क्या है * 

“मा गूघ कस्य स्विद्धनम्‌? 

किसी के घन के प्रति लोभ नहीं रखना चाहिए, क्योकि यह किसी एक के 
पास स्थिर नहीं रहता 

इतना ही नहीं, स्वार्थी व्यक्ति की भरत्संना भी की गई है। जो स्ार्थी है, 
उसका भ्रस्त उपजाना व्यर्थ है। इस प्रकार का स्वाथ्थंपूर्ण उत्पादन ही उस व्यक्ति 
का सहार करता है, यह एक सत्य है । 

इसलिए परिय्रह का प्रादर्श इस भावना मे प्रस्तुत क्या गया है : 

“शतहस्तं॑ समाहूर सहद्नहस्त सकिर ॥'3 

सैकड़ों हाथो से इकट्टा करो, हजारो हाथो से बाट दो। सामाजि+-प्राथिक 
साम्य का इतना उदात्त भाव अन्यत्र भिलना दुलेभ है। मनुष्य को परिश्रम से 
घन प्राप्त करना चाहिये और समाज मे समान विभाजन होना चाहिये। 

यदि मनुष्य घन का उपयोग श्रपने हित, अपने ही स्वार्थ-साघन के लिए 
करता है तो वह भ्रनुचित भर सामाजिक प्नन्याय है, इसलिये कहा गया है : 

नायमण पुष्यति नो साय केवलाधो भवति केवलादी [4 

भर्थात्‌ जो व्यक्ति घन को न धर्म मे लगाता है, न श्रपने मित्र को देता है 
त्तथा जो अपनी ही उदर-पूर्ति में लगा रहता है, वह पापी है । 

बेद ग्रन्थों में उपलब्ध प्रपरिग्रह भौर त्याग के इस उदात्त रूप एवं श्रकिच- 
नत्व को देखकर प्राघुतिक समाजवाद की नूतनता समाप्त हो जाती है। भारतीय 
चिम्तन-घारा में ग्रा्यात्मिक विकास के साथ-साथ भोतिक समृद्धि पर भी बल 
दिया गया है ॥ इस विचार को पारस्परिक प्रेम की भावना द्वारा ही बढावा 
देते हुए कहां गया है, “श्रेप्ठत्व को भ्रधिद्वत करते हुए सब लोग हादिक प्रेम 
सहित मिलकर रहो । कभी विलय नही होना, एक दूसरे को प्रसन्‍न रखकर घौर 
एक साथ मिलकर भारी बोक को खीच ले चलो । परस्पर मीठे वचन बोलो 
और भपने प्रेमी जनो से मिलकर रहो 5 
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इस भावना मे एक श्रेष्ठ भौर स्थायी समाज का भादर्श है, जिसमे वर्गं- 
वेषम्प, सधर्ष, वैमनस्य, हिंसा जैस दुर्गुण नहीं हैं। जोवन-ध्यवहार का सुन्दर 
रूप मानव कल्याण को प्रेरित करता रहता है, इसीलिए कहा गया है, 'मेरा 
मन कल्याणकारी सकल्प वाला हो ॥'! इस स कल्प को व्यापक रूप दिया गया है, 
“मै, मनुष्य ही नही, सब प्राणियों को मित्र की दृष्टि से देखूँ । हम सब परस्पर 
मिश्र की दृष्टि से देखें १ मानव प्रपने कल्याण के लिए प्रार्थना करता है-- 
'यदु भद्र तन्‍न भ्रा सुब' भगवन्‌, जो भद्र या कल्याण है, उसे हमे प्राप्त करा- 
इए । इतता ही नही, 'हे यजनीय देवगण 6 हम कानों से भद्द सुनें भौर प्राँखो 
से भद्र देखें /४ मन की भावता के परिष्कार के लिए प्रार्थना की गई है, 
“भगवन्‌ ! प्रेरणा दोजिए कि हमारा मन भद्र मार्ग का ही प्रनुसरण करे ।'£ 
जीवन दर्शन की दृष्टि कल्याण मार्ग को ही लक्ष्य माना गया है, “भद्र या 
कल्याण-मार्ग पर चलते हुए हम पूर्ण जोवन को प्राप्त करें ।'९ 

मनुष्य की व्यक्तिगत प्रविश्रता भौर सज्जनता के द्वारा ही मानव का 
मूल्याकन होता है, क्योकि ये गुण उसका मागे-दर्शन करते हैं तथा जीवन लक्ष्य 
की सिद्धि में सहायक होते हैं।? वेदों मे दान, परित्राण, सेवा, प्रिय वादिता, 
हिंत-कामना, सत्यवादिता, स्वाध्याय, सन्तोष को प्रान्तरिक पवित्रता के लिए 
महत्वपूर्ण बताया गया है। यदि मनुष्य भय की भावना से ही दूसरों का 
कल्याण करता है तो यह पाशविकता का चिह्न है सेवा भौर कतेव्य की मान- 
बीय भावना से प्रेरित होकर हमे मानवता की सेवा करनी चाहिए ।$ हमारे 
सारे कर्म कतंब्यपरायणता की पवित्र भावना स युवत होने चाहिएँ, वे भरह, 
भोध, घृणा रहित होने चाहिएँ । 

यही भावना हमे मानवतावाद की शोर उन्मुख करती है। समाजवादी 
विचार धारा भी वेदो में बडे उत्कृष्ट रूप मे मिलती है। प्रथर्वेद मे कहा गया 
है, 'तुम लोगो का पानी समान हो, तुम्हारा श्रन्‍्त समान हो | तुम सबको 
समान बन्धन में बाँघता हूँ, तुम एक दूसरे के साथ सम्बन्धित रहो।/॥ इस 
कथन से स्पष्ट होता है कि समाज के मूल में समानता की भावना नैसगिक 
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है, इसमे प्रगति ही सबसे बडी सहायक है जो किसी प्रकार का भेदभाव नही 
रखती । 

पारिवारिक प्रौर सामाजिक जीवन की व्यवहार-पद्धति के प्रति बेद भत्यन्त 
सचेत रहे हैं। मानव-जीवन के प्रत्येकः पक्ष मे कल्याण की भावना प्रवाहित होती 
रहे, उनका ऐसा ही लट्ष्य था । वेद में लिखा है--हम एक साथ भोजन फरें, 
एक साथ उठें-बरैंढें, परस्पर प्रेम करें जैसे गाय बछड़े से बरती है, पुत्र पिता 
का प्रनुयायी बते, माता सहृदय बने, स्त्री पति से मिष्ट भाषण करे तथा 
भाई-भाई झौर बहनें परस्पर द्वेप न करें ।) वेयक्तिक जीवन पद्धति का इससे 
श्रेष्ठ भर कल्याणमय श्रादर्श भौर क्या हो सकता है। इसमें एक दूसरे की 
रक्षा के लिए भी प्रेरणा-सत्व उपलब्ध होते हैं--'पुमान प्रुमास परिपातु 
विश्वत ।'2 एक दूसरे की रक्षा भौर सहायता करना मनुष्यों का मुख्य कतंव्य 
है। 

इस प्रकार मानवतावादी दृष्टिकोण का प्रतिपादन लोक्कि एव प्रलौषिक 
दृष्दि से वेदों का प्रमुख लक्ष्य था । उन्होंने प्राकृतिक शक्तियों को देवता तथा 
श्रलोक्िक शक्ति का रूप प्रदान कर मानव के दृदय मे प्रास्था घोर भाशा का 
सचार किया | इसी भावना को श्राधार बनाकर एक श्रादर्श समाज वा निर्माण 
करने लिए मानव को प्रेरणा दी गई है, 'हे मनुष्यों । जेसे सनातन से विद्य- 
मान, दिव्य शक्तियों से सम्पन्न सूर्य, चन्द्र, वायु, भ्रश्ति श्रादि देव परस्पर 
प्रविरोध भाव से, प्रेम से भपना प्रपना कार्य करते हैं, ऐसे ही तुम भी समष्टि- 
भावना मै प्रेरित होकर एक साथ काय॑ मे प्रवृत्त होभो, एकमत्य से रहो भौर 
परस्पर सदभाव बरतो ।/3 

वेदों के प्रनुसार मानवता का पश्रादक्श प्राप्त करने के लिए जीवन में नैतिक 
श्रौर प्राध्यात्मिक विकास परमावश्यक है। यह नैतिक श्रेष्ठता ही मानव के 
व्यक्तित्व का निर्माण करती है । श्राचार-विचार की पविन्नता नम होने से 
प्राध्यात्मिक उन्नति नही हो सकती । मानव की पूर्णता नैतिकता मे ही है । प्रेम, 
सहानुभूति, मिश्रता तथा एकता बे' मुणो को साधना ही मानवता की स्थापना 
करती है (4 

बंदिक परम्परा में उपनिषदो का स्थान अत्यन्त महत्वपूर्ण है। उपनिपद्‌ 
आत्मा को ब्रह्म-रूप मे प्रतिष्ठित करने वाला ज्ञान है, इसीलिए इन्हें बह्म- 
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“विद्या भी कहा जाता है। झात्मा-परमात्मा का विशद विवेचन होने के कारण 
इसे मोक्ष विद्या तथा च्ान्ति विद्या भी बताया जाता है | उपनिषदों मे मानवीय 
बह्याण का दार्शनिक विवेचन है । इनमे बताया गया है कि प्रात्म विद्या के 
प्रभाव से ही प्रात्मप्रत्यक्षानुभव की शक्ति मित्रती है । 

उपनिषदो में भौतिक ग्रानन्द और आत्मिक प्रानन्द का भेद नैतिकता द्वारा 
स्पष्ठ कियो गया है । भौतिक सुख सासारिक कामनाप्रो की ही पूर्ति करते हैं। 
परन्तु मानव जीवन का लक्ष्य स्व-पर का कल्याण एव द्याश्वत सुख को प्राप्त 
करना है । उपनिषदो मे लिखा है कि जिनमे कपट, मिथ्या-व्यवहार और माया 
नही है, उन्ही के लिए यह विशुद्ध ब्रहलोक है ।! प्रात्मज्ञानी वह है जो सारे 
प्राणियों को श्रपने में भ्रौर अपने को सबमे देखता है । ऐसे ज्ञानी के लिए सारे 
श्राणी प्रपने हैं, ऐसा एकत्व-दर्शी ही मोह भौर शोक से दूर होता है ।? समस्त 
विकारों से छूटकारा पाने पर ही मानव विश्व-कल्याण की श्रोर बढ़ सकता है। 

उपनिपदो का धर्म भ्रन्तर्लदयी ग्रौर वर्ण-विद्वेप, भेद-भाव रहित था + 
दोधेदर्णी ऋषियों मे यह भ्रभुभव किया कि लौकिक भ्रम्युदय के बिना समाज 
का प्रस्तित्व नही रह सकता एवं पारमाथिक इष्टि के बिना जीवन में सुख 
तथा शान्ति की प्राप्ति नही हो सकती । यही उनकी उत्कृष्ट मानवताबादी 
विचारघारा थी। 


लोक-सग्रह तथा कमे 


वेदों भौर उपनिषदो के ज्ञान का विवेचन गीता में किया गया है प्रौर लोक 
कल्याण तथा लोक-सग्रह का उपदेश दिया गया है । इस लोक-स् ग्रह का भाधार 
“कर्म! है। कर्मयोग मे लोक-सग्रह का योग प्रत्यन्त श्रावश्यक है। वास्तव में 
लोक-सग्रह का सिद्धान्त व्यक्ति द्वारा समाज के लिए किया गया वह भ्रनुष्ठान 
है जिसका फल स्वय उस व्यवित से निरपेक्ष रहता है । नैतिकता का सर्वश्रेष्ठ 
आधार पशात्म-कल्याण है, परन्तु लोक-सग्रह का सिद्धान्त स्वार्थ-भावता से परे 
परमार्थ है। 

साधारण प्र्थों मे लोक-स ग्रह का भ्रर्थ है, 'लोगो का सग्रह करना, उन्हें एकत्र 
और सम्बद्ध कर इस रीति से उनका पालन-पोषण झभौर नियमन करे कि उनकी 
'धरस्पर भनुकूलता से उत्पन्न होनेवाला सामर्थ्य उनमे भ्रा जावे, एव उसके द्वारा 
अनकी सुस्यिति को स्थिर रख कर उन्हें श्रेय-प्राप्ति के मार्ग में लगा दे !8 
इसका भाव यह भी निकलता है कि भन्नान से स्वेच्छा से व्यवहार करने वाले 
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लोगो को ज्ञानवान बना कर सुस्थिति में एकत्र रखना ौर प्रात्मोल्नति के मार्ग 
में लगाना । 

गीता में प्रतिपादित लोक-सग्रह वेदों वे लोक-सतग्रह से भिन्‍न है. बयोकि 
बहू भौतिक दृष्टिकोण से युक्त है । वेदों मे उसका स्वरुप भोतिक समृद्धि, लौक्कि 
कामनाओं की पूर्ति से सम्बद्ध है जिसमे घन प्राप्ति, गौभो भौर भस्न की प्राप्ति 
के लिए प्रार्यना।/ वनस्पतियों द्वारा लाभ,5 पृथ्वी द्वारा मणी, स्वर्ण, रत्न, 
अमित-वबैभव की उपलब्धि,4 शत्रुओं के नाद्5 की याचना की गई है। ऋग्वेद 
में एक स्थान पर इन्द्र की प्रार्थना करते हुए कहा गया है, “ब्रनन्त-ग्रुण-सम्पन्न 
थे ही इन्द्र हमारे उद्देश्यो को सिद्ध करें, धन दें, बहुमुखी वृद्धि प्रदान करें भौर 
घन के साथ हमारे पास पधारें ।/56 इस प्रकार भनेक देवताझों बी स्तुति लौविक 
सम्पन्नता के लिए वी गई है। 

वैदिक लोक सम्रह मे जो भासवित है वह गीता में सम्पादित लोक-सग्रह मे 
नही है । गीता का लोक सग्रहीक साघारण, लौकिक ऐपणा रखने वाला प्राणी 
नही है वह जाती भोर एरमार्थी है । लोक-सम्रह का प्र सभी लोको के कल्याण 
से है, ज्ञानी पुष्प समस्त सृध्टि बे कल्याण वी कामना करता है, यही उसका 
मानव कल्याण का मानवतावादी इध्टिकोण है। 

लोक सपम्रह ज्ञानयुक्त कर्म पर ही बल देता है। ज्ञानी पुरुषों के लिए यही 
उचित है कि वे लोगों में सदाचरण भर शुद्ध वुद्धि का प्रसार करें तथा भपने 
कर्मों से सदाचरण की--निष्काम-बुद्धि से कर्मयोग की-प्रत्यक्ष शिक्षा दें। 
उन्हे कर्म नही छोड सकता, लोक-स ग्रहार्थ उन्हें कर्म करना ही चाहिए | यदि ज्ञान 
से ज्ञानी परमेश्वर स्वरूप हो जाता है तो उसे वह कतंव्य करना चाहिए जो 
परमेश्वर करता है, उसी की भाँति उस निस्सग-बुद्धि से कर्मरत होना चाहिए। 
परमेश्वर उसी के माध्यम से ससार का कल्याण करता है। ब्रह्मज्ञान हो जाने 
पर वह सब प्राणियों मे एक ही प्रात्मा देखता है। उसके मन में सर्वभूतानु- 
कम्पा आदि उदात्त वृत्तियाँ पूर्णतया जाग्रत होकर स्वमावत. लोक कल्याण की 
औ्रोर प्रवृत्त हो जाती हैं । 

गीता के प्नुसार प्रात्म-कल्याण मे ही समष्टि-कल्याण निहित है । वास्तव 
मे लोक-सग्रह मे हो भ्रद्वेतवाद की यथार्थ भावना विद्यमान है। प्रत ज्ञानी 
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पुरुष को विरक्तिवश ससार-त्याग को श्रपेक्षा सात्विक बुद्धि से कमं-रत रहना 
श्रेयस्कर है| ज्ञानी पुरुष को जगत्‌ के समस्त कर्म निष्काम-बुद्धि से करते हुए 
सामान्य लोगो के समक्ष सद्व्यवहार का शादश् प्रस्तुत करना चाहिए, यही 
मानवता का भ्रादर्श है, क्योकि प्रादर्श व्यक्ति के चरित्र एवं व्यवहार को देख 
कर धर्म-प्रध्म तथा क्ंव्य-प्रकतंव्य का ज्ञान हो जाता है । 

लोक-सपग्रह के लिए गीता मे कम की विशद विवेचना की गई है। गीता 
प्रकृति-प्रधान ग्रन्थ है, उसमे वैराग्य का प्रतिपादत होने पर भी निद्ृत्ति नही 
है। प्र्जुन को कर्म का उपदेश मानव-मात्र को कर्म का उपदेश है। मनुष्य 
दुख से निश्त्ति तथा सुख की प्राप्ति के लिए कर्म करता है। सभी मनुष्यों का 
ऐहिंक परमोद्ेश्य सुख ही है, प्रत कर्म प्रतिवायं है | 

परोपकार, उदारता, दया, ममता, कृतज्ञता, नम्नता, मित्रता ग्रादि गुण 
मूल रूप में भ्पने ही दु ख के निवारणाव हैं । मनुष्य में स्वभाव से स्वार्थ के 
समान ही मूतदया, प्रेम, कृतज्ञता भ्रादि सद्गुण रहते हैं / जब हमारे हृदय में 
करुणा का भाव जांग्रत होता है भोर उसमे दुख प्नुभव होता है, तब उस 
दुख से मुक्त होने के लिए हम प्रन्य लोगो पर दया या परोपकार बरते हैं। 
यही निष्काम कर्म का रूप है जो सब स्वार्थमूलक कर्मो की त्याज्य बताता 
है पे 

कर्म सासारिक प्रवृत्ति है, उसके तिष्काम होने पर वह लोक-स ग्रह का रूप 
ग्रहण करता है क्योकि उसमे विशेष के प्रति श्रासक्ति नहीं होती, उसका रूप 
सामान्य होता है। भ्रासक्ति मनुष्य को परिसीमित, सकीर्ण भौर हीन मनो- 
वृत्ति का बनाती है श्रौर स्वार्थ रूप में बाधा बतकर उसकी नैसगिक उदात्त 
भावनाप्रो को विकसित नहीं होने देती । इसलिए मानव को विश्व-कल्याण के 
लिए स्वार्थ त्याग कर निष्काम एवं समद्रष्टा होकर कर्म करना ही श्रेयस्कर 
है। उस स्थिति म वह 'स्व” भौर “वर' की कुठाप्नो से विनिर्मुक्त ही जाता 
है । वह जो काम प्रपने लिए करता है, वह भ्रच्छन्‍न रूप से समस्त ब्रह्माड के 
लिए है और जो दूसरो के लिए करता है, वह भी भ्रन्ततोगत्वा उसके भपने ही 
हितन्साधन के लिए है। यह लोक-कल्याण पश्रथवां मानवतावाद का श्रेष्ठ रूप 
है। इस प्रकार गीता की सबसे बडी प्रेरणा जीवन मे लोक-सम्रह के लिए 
प्रवृत्त करना ही है । क्षुद्रताप्रों, परिसीमाओं, कुठाओ, मनोविकारों, नश्वर 
जटिलताप्रो भौर स्वार्थ से मुक्ति पाना हो इसका चरमोद्वेश्य है । 

नौविशास्त्र का प्रतिपाद्य भी श्रेष्ठ कर्म की प्रेरणा देना है । कम कर्तंब्य 
है, कर्मव्य भर्मे है, धर्म नीति है भौर ये समस्त लोक-सप्रह है--लोक-कल्याण 
है । नीति की चरम कसौटी यही है कि मनुष्य समस्त प्राणियी के कल्याणार्थ 


] लोकमान्य बाल ग्रयाघर तिधक--ग्रीता रहस्य, पूृ० 84 


मानवतावाद : : 37 


कमें करे । गीता के कर्मवाद का उद्देश्य यही है कि वह तात्विक इप्टि से इस 
बात का उपदेश करे कि संसार मे मनुष्य मात्र वा कर्तव्य वया है | 

गीता महाभारत का ही एक भ्रग है। उसमे लोक-सग्रह, कमंयोग, नीति- 
ज्ञान, समता-वुद्धि का व्यावहारिक रूप श्रत्यन्त भव्य रूप मे उपलब्ध होता है, 
जो भारतीय मानवतावादी इष्टिकोण की स्पष्ट झौर विशद व्याख्या प्रस्तुत 
करता है। लोक-सग्रही सर्वात्ममयय होकर साम्य-बुद्धि से सबके साथ समान 
बर्ताव करता है । यही भाव हमे वृहदा रण्यक*, ईशावास्य३ एवं कृवल्य उपतिषद$ 
तथा मनुस्पृत्ति० मे भी मिलता है। गीता मे इस भाव का व्यापक रूप इस 
प्रकार प्रस्तुत किया गया है--'जब मैं प्राणीमात्र में हूँ प्ौर मुझ में सभी प्राणी 
हैं तब मैं भपने साथ जंसा बर्ताव करता हूँ वैसा ही भन्य प्राणियों के साथ भी 
मुझे करना चाहिए ।/९ 

उपनिपद्‌ भौर गीता के साम्य-नीति युक्त इस विचार का समर्थन करते 
हुए व्यास जी लिखते हैं, 'जो पुरुष अपने समान ही दूसरे को भानता है भ्रौर 
जिसने क्रोध को जीत लिया है, वह परलोक मे सुख पाता है ।”? इसी क्रम में 
व्यवहार का स्वरूप बताते हुए कहा गया है * 

“न तत्परस्य सन्दष्यात्‌ प्रतिकूल यदात्मन । 
एप मक्षेपतों घर्मं कामादन्‍्य प्रवर्तते ॥/8 

मनुष्य ऐसा बर्ताव औरो के साथ भी न करे जो उस्ते स्वय श्रपने प्रतिकूल, 
दु सकारक जेंचे । यही सब धर्म और नीतियो का सार है और शेष सभी व्यव- 
हार लोक-मूलक हैं । 

जीवन के प्रह्तित्व और भहिंसा का व्यावहारिक रूप भ्रत्यन्त सरल श्ौर 
उदात्त रूप में अकित किया गया है * 

“जीवित य. स्वय चैच्छेत्कथ सो न्‍्य प्रधातयेन्‌ । 
यद्यदात्मनि चैच्चेन तत्परस्यापि चिम्तयेत्‌ ॥'१ 
लोकभाय बाल गगाधर तिलक--भीता रहस्य, पु० 26 
बृह० उप०--2-4-4 
ईं० उ८--6 
कैवल्य उपतिषद--] 0 
मनुस्मृति--]2-]9, ]25 
'सबंधूतस्यमात्मान सर्वभूतानि चात्मति ॥ 
ईसवे योगयुक्ताज्णा सर्वेत्ष समदर्शद ।/. --मीता 6-29 
7 “बात्मोपमस्तु भूतेषु यो व॑ भवति पुरुष, । 
न्यस्तदण्डो जित कोघः स भ्रेत्य सु मेपते ता! 


"महाभारत, झनुशासन पर, ]3-6 
$ भद्दामारत, भरनुशासन पद, []3-6 
9 महाभारत, शान्ति पं, 258-27 
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जो स्वय जीवित रहने की इच्छा बरता है, वह दूसरो को कैसे मारेगा ? हम 
ऐसी इच्छा, भावना रखें कि जो हम चाहते हैं, वही भौर लोग भी चाहते हैं । 

हमे परस्पर 'निर्वेरि स्वभूतेपु! का भाव ही रखना चाहिए । हमे दृष्टो 
के साथ दुष्ट नही हो जाना चाहिए। महाभारत में भी स्पष्ट कहा गया है, 
न पापे प्रति पाप स्पात्साधुरेव सदा भवेत्‌ः प्रर्यात्‌ हमे पापी के साथ पापी 
ही नहीं हो जाना चाहिए, उनसे भी साधुता का व्यवहार करना चाहिए। 
चास्तव में वैर वैर से नप्ट नही होता, जब सब ही भपनी श्रात्मा के रूप हैं तो 
बैर, शत्रुता क्सिसे क्या जाय । दुष्ट झौर वैर का भन्‍्त क्षमा शौर शान्ति से 
करना चाहिए। ईसाई धमं मे भी नैतिकता भौर व्यवहार का ऐसा ही रूप 
मिलता है । हजरत ईसा ने बाईबल मे उपदेश देते हुए कहा है, 'तू प्रपने 
शत्रुओं पर प्रीति कर ।'* भारतीय मंत्री-भावना, मानवीयता, दर्शन, धर्म के 
मूल में भी यही कल्याणकारी विचारधारा है । 


जैनधर्म मे मानव-कल्याण 


वैदिक परम्परा के विरोध मे श्रमण परम्परा का उदय हुआ जो भारतीय 
चिन्तन-धारा में क्रान्ति लाई। वेदों के देववाद तथा कर्मकाण्ड के प्रनुसार 
मनुष्य का कर्तव्य उनकी भ्राज्ञाओ्रों का पालन करना है। श्रमण परम्परा ने 
मतिकता को महत्व देते हुए कहा है कि कतंव्य-प्रकर्तब्य का निर्णय श्रात्मा की 
निर्मलता, सत्य, भहिंसा झादि नैतिक सिद्धास्तों के प्राधार पर होता चाहिए । 
श्रमण परम्परानुसार मनुष्य भ्पने लिए स्वय नैतिक नियमों का निर्माण करता 
है, सश्योधन करता है भ्रौर भले-बुरे परिणामों के लिए स्वय उत्त रदायी होता 
है। प्रात्म शुद्धि के साथ हो साधन-शुद्धि तथा साध्य-शुद्धि भी भ्रावश्यक है। 

इस परम्परा मे एक श्रोर जीवन का लक्ष्य कामनाझ्नो का परित्याग तथा 
आत्म-शुद्धि बना, दूसरी शोर भ्रहिसा, सयम, तप शभ्रादि शुद्ध उपायो को अप- 
साया गया। इसमे चरित्र को श्रेष्ठता ही सर्वोपरि स्वीकार को गई । वर्ण-वैषम्य 
तथा वर्ग -वैपम्य को समाप्त कर इन्होने समानाधिकार की स्थापना की । श्रमण- 
परपरा मे जैन गौर बोद्ध का स्थान प्रमुख है। इन्होने चारित्रिक श्रेष्ठता, 
आचार-बिचार की शुद्धता, प्रहिसा, प्रीति तथा करुणा पर बल देते हुए विश्व- 
कल्याण की कामना की प्रौर मानव को दुख से निवृत्ति का मार्ग बताकर, 
कवल्य एवं विवरण की ग्रोर उन्मुख् करने के हेतु समम्वय, सहभाव, समानता 
सथा मैत्री का उपदेश दिया । श्रमण परम्परा में मानव ही नही, समस्त प्राणी 


5 ग्रोता-]-55 क 
] महाभारत, वन प्ब--206-44 
3 बाइबल, मेस्‍्यू--5 44 
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समान हैं, समस्त वाह्म-भेद निराघार है तथा मानव जीवन का एकमात्र लक्ष्य 
पवित्र साधनों द्वारा आत्म कल्याण के साथ विश्व-कल्याण है ॥ 
जैन घमम ने मूलत प्राणिया वी समानता एवं उत्यान के लिए प्रयत्न 
किया । इसके भ्रनुसार जीवात्माओ मे भौतिक समानता होने पर भी विविध 
प्रकार की विकृतिया के कारण विपमता भ्रा जाती है। इस वैपम्य बुद्धि को 
दूर कर प्राणीमात्र के प्रति समत्ता की बुद्धि स्थापित्त करना जैन घम वा लक्षय 
है । इस समता का झाघार है भ्रहिसा । कपायो से प्रेरित होकर दूसरा को मन,. 
बचन, कर्म से पीडा देना हिंसा कहलाता है तथा इसके विपरीत भाव का नाम 
अहिसा है । 
जैन घम्म का स्यादवाद सिद्धान्त भी समतामूलक ही है। इसका प्रथं है 
दूसरे के दृष्टिकोण को उतवा ही महत्व देवा जितना स्वीय को दिया जाता 
है । तात्पयं यह है कि अपनी अपनी अपेक्षा से सभी दृष्टिकोण किसी न किसी 
रूप में विचारणीय हैं भौर न्यूताधिक रूप मे ग्राह्य है । 
प्राणियों मे विधमता कर्म-बन्धन के कारण है। व्यक्ति भले-बुरे कर्मों के 
फल्लस्वरूप प्रान्तरिक विपमता उत्पन्न करता श्रौर दु ख सु का भागी बनता 
है, ग्रत भान्तरिक समता के पोषण मे ही मानव कल्याण है। «्यावहारिक 
क्षेत्र मे ममत्व एवं परिग्रह से विपमता आती है । वस्तुओं का परिप्रह हिंसा 
आदि दुष्प्रवृत्तिया को जन्म देता है, इसीलिए जैन श्रमण एवं श्रावको के लिए. 
अ्रहिसा, सत्य अस्तेय, ब्रह्मचयं भोर अ्रपरिग्रह पाँच ब्रतो! का विधान है । 
इसके साथ ही साधन-भूत धर्म को तीन रूपो मं विभकत करते हुए कहा गया 
है, 'सम्पक्‌ दर्शन, सम्यक्‌ ज्ञान भ्ौर सम्पक्‌ चरित्र » ये तीनो मोक्ष के साधन 
हैं--मानव व्यक्तित्व के पूर्ण विकास में सहायक है । 
जैन दशन म प्रहिंसा को विश्व कल्याण की दृष्टि से महंत्वपूर्ण माना गया 
है, यहाँ तक कि सामायिक उसी की शुद्ध मानी गई जो हरी वनस्पति तथा 
झ्रन्‍्य प्राणियों पर समभाव रखता है (४ जिस मनुष्य मे हिंसा का पूर्ण-ताश हो. 
जाता है वही पुज्य है, उसको देवता भी ममस्कार करते हैं, 'हे गोतम ! जीव 
दया, सयम, मन, वचन, काया से शुद्ध ही मंगलमय धर्म है। इस प्रकार के 
धर्म भे जिसका सदेव मन रहता है, वह पूज्य है [4 


] द्ििसा नृतस्तेयात्रह्मपरिय्रहोम्योविरतिदंतम्‌ ॥ 


+स्था० स्थान० 53० | सू० 389 
2 सम्यग्द्शनज्ञावचारिताणि मोक्ष माय ॥ ++उत्त ० भ्र० 28 गा० 30 


3 जो सप्रो सब्वभ्स्सू, तसेसु थावरेसु य | 
तस्स सामाइच होइ, इह कैवलिभासिय ॥ --प्रतुयोगद्वार सूत 
4 घण्मो मगलमुव्किठ, झहिसा सजयो तदो। 
देवा वि त नम सति जस्स धम्मे समा मणो॥ --द७ प्र० ] गा० [ 
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मानव मन के विकारों का नाश करने के लिए झ्ठारह पापों का उल्लेख 
करते हुए कहा गया है, 'प्राणलेना, कूठ, चोरी, क्रोध, मान, माया, लोभ, राग, 
द्वेप, कलह, कलक, चुगली, परस्पर कलह, भ्रधर्म मे आनन्द प्रौर कपट से बचना 
चाहिए। 

सब को समदृष्टि से देखने पर ही मानव-कल्याण सम्भव है, 'हमे सबको, 
समस्त प्राणियों को, चाहे वे मित्र हो या झत्रु और किसी भी जाति के क्यो न 
हो, समान दृष्टि से देखना चाहिए । इसी पे मंत्री भावना का प्रसार होगा, 
यही भाव हमारे बंपम्य को नष्द करेगा । 

सामायिक एव प्रतिक्र्मण के समय यही भावना ध्यक्त वी जाती है कि-- 
“मैं सब जीवो से क्षमा याचना करती हूँ, सब जीव मुझे क्षमा प्रदान करें, सब 
प्राणियों से मेरी मित्रता है, किसी स मेरा वर नही है ।'# इस भावना द्वारा 
मातव का व्यक्तित्व ही शक्तिशाली नहीं बनता बरव्‌ उसकी प्रास्था भी दृढ़ 
होती है । हमे प्रतिकूल व्यक्तियों स समभाव से व्यवहार करना चाहिए, विप- 
रीत विचार वालो को घृणा की दृष्टि से मही देखना चाहिए और प्रतिकूल 
वातावरण मे भी भ्रात्म-सतुलन बनाये रखना चाहिए । 

जैन धर्म मे व्यक्ति का चरम लक्ष्य परमार्थ है। वह आत्म-कल्याण पर 
बल देता है किन्तु परार्थ और समाज के हितो को भी श्रावश्यक मानता है। 
इसमें व्यक्त की पर शोपण वृत्ति, पर-पोषण का स्वरूप ग्रहण कर लेती है। 
मानव परहित झौर परोपकार के द्वारा प्रात्म-विकास झौर सद्भावना का प्रसार 
करता है । 

ससार के सभी छोटे बडे प्राणी जीवन एवं सुख क्री कामना करते हैं, इस- 
लिए जब मानव स्वय जीने की इच्छा करता है, मृत्यु से भयभीत होता है तो 
दुसरो के प्राण लेने का उसे कोई प्रधिकार नही है। णेन ग्रन्थों मे इस सम्बन्ध 
में उपदेश दिया गया है, 'हे गौवम ! सब छोटे-बड़े जीव जीने की इच्छा करते 
हैं, क्योकि जीवित रहना सबको प्रिय है, इसलिए निम्नेन्ध किसी का वध नहीं 
करते ४ इस बात को स्पष्ट करते हुए कहा गया है कि 'महापुष्प बही है 
जिसने ममता, प्रहकार, सग, वडप्पत सवको छोड दिया है, जो कीडी से कुजर 
तक प्राणीमात्र पर समभाव रखता है ।4 एक ग्रन्य स्थान पर कहां गया है कि 


] सम्रयाएं समणों होई बभवेरेण वभणों। 
नारतेण च मुणी होइ तवेण होई तादसों | --उ०» ध्र० ] गा० 26 
2 खार्येयि सब्बे जीवा, सब्वे जीव! खयतु ये । 


मित्तो में सब्व भूएसु, डैर मज्ज रंग केणई ॥ --प्रावश्यक सूत्र 
3 सब्वे जीवा वि इच्छति जीविउ न मरिज्जिउ 
तम्दा पाणिवद्र घोर, तिम्दवा वज्ययति ण ॥  --द० स्‍्न० 6 गा० [] 


4 हिम्मो निरहकारों निसगो चत गारवो। 
समो प्न सब्व भूएसु, तसेसु दावरेसु च ॥ --ड० म० ]0 शा० 89 
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हमे समस्त जीवों को श्रपनी प्रात्मा के समान मानना चाहिए [ 

सामाजिक समता की स्थापना करते हुए जैन घ्मं मे कहा गया है-- 
समाज मे ब्राह्मण, क्षत्रिय, वैश्य शुद्र कर्मानुसार होते हैं, जन्म से नही (थ भतत 
किसी एक वर्ग का झ्ाधिपत्य समाज मे नही होना चाहिए । 

जैन दर्शन में बताया गया कि मनुष्य अपने ही धरम से सफलता प्राप्त कर 
सकता है, मनुष्य के लिए श्रेष्ठ कर्म करना ही कल्याणकारी है। सस्तार में 
सभी मनुष्य समान हैं शौर सभी के लिए उत्थान का मार्ग खुला हुआ है। 
भनुष्य ससार में सयम तथा भाचार-विचार की शुद्धता से ही अपना शुभ प्राप्त 
कर सकता है। वह भपना भी क्त्याण कर सबता है भौर दूसरो का भी । 
इस प्रकार जैन दर्शन सर्वांगीण समता पर बल देता है, श्राचार मे समता, 
विचार में समता, प्रमत्न श्लौर फल मे समता एवं समाज में समता, यह साम्य 
रूप भ्रन्त “बाह्य दोनो ही प्रकार से प्रतिपादित है ।2 हम समाज में किसी भी 
प्राणी की उपेक्षा करके भ्रागे नहीं बढ सकते | जैन दर्शन समन्वयवादी है । 
चह सबके पारस्परिक सहयोग द्वारा सामाजिक सतुलन स्थावित कर विश्व- 
कल्याण की कामना करता है। 

इस प्रकार जैन धर्म ने मनुष्य-जाति की एकता, प्राणोमात्र की समता, 
स्व के विस्तार, समाज-कल्याण, नेतिक-सवर्द्धओ तथा भ्राचार-विचार की 
श्रेष्ठता पर बल दिया । साथ ही यह भी बताया कि समाज मे वर्ग एवं वर्ण 
विभाजन समाजिक सुविधाशों के लिए ही होना चाहिए, विपमता एवं भेद- 
भव उत्पत्त करने के लिए नहीं ४ 


बौद्ध धर्म मे मानव कल्याण की भावना 


वौद्ध-धर्म श्रमण-परम्परा की दूसरी शाखा है, जिसने ग्रहिसा, करुणा, 
नैतिकता भौर मैँत्री भाव के सिद्धान्तो द्वारा दार्शनिक प्रश्नों को महत्वहीन 
बताकर नंतिकता एवं सदाचार पर दल दिया । 

भगवान्‌ बुद्ध ने चार भाय॑ सत्य माने, जो इस प्रकार हैं5-.- 

] दुख--ससार दु खमय है । 


2 दु ख-समुदय--दुख शाइवत नहीं है, इस दुख के कारणो का ज्ञान 
होना चाहिए । 


] सु श्रथ० प्र० 3 गा० 8 
2. कम्मुणा वभणों द्वोइ, कम्मुणा होइ खतिपो 
बर्मुथा बइसो होइ घुको हृवइ कम्मुणा ॥ --उ० झ० 25 गा० 33 
३3 छा गाताब एशश्ावंट 98350--क्राप्रछ शाठ फश्या०टाइ०छ, 9 40 
4 बही, प० 48, 455 
5 उमेश मिश्र--पारतीय दर्शन, पृू० ]36 
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3 दुख निरोध--दु ख मिट सकता है, यह विश्वास होता चाहिए । 

4 निरोघध हेतु--दु ख प्रबमे श्राप नहीं मिटेगा इसलिए इसका मार्ग 
जानता चाहिए। 

इन चार झ्ााय सत्यों वा ज्ञान प्राप्त करके प्रत्येक बुद्ध दु ख का नाश तथा 
व्यवितंगत बुद्धत्व को प्राप्त कर विश्व की दु ख-निवृत्ति म सहायता करना लक्ष्य 
मानता था । प्राचीन काल मे बुद्धत्व का प्ादर्ञ प्रत्येक जीव नहीं था, यह क्सी- 
कसी उच्चाधिकारी का था कितु भरद्व॑तवाद के विस्तार के साथ साथ बुद्धज 
का प्रादर्श व्याप्त हो गया (? वासना के उपझम से प्राप्त निर्वाण यथार्थ मही 
माना गया। जब भ्पना झौर दूसरो का दुख समान प्रतीत होता है भौर 
अपनी सत्ता का बोध विश्वव्यापी हो जाता है, जब समस्त विश्व में भ्रपनत्व 
भरा जाता है, उस समय सबकी दु ख-निवृत्ति ही भपने दुख की निवृत्ति मे 
परिणत हो जाती है। इस प्रकार निर्वाण महानिर्याण बन गया भोर बोधिसत्व 
की चर्चा प्रावश्यक' बन गई ॥ 

बोधिसत्द दब्द का प्रयोग पालि निकायो प्ले प्रनेक स्थल पर हुमा है जिस 
का श्र्थ है बोधि के लिए यत्नशील प्राणी, किन्तु महायान सम्प्रदाय ने इसे एक 
विशेष महत्व तथा पर्थ दिया । 'महायान के भनुसार बोधिसत्व वह प्राणी है जो 
अपने व्यक्षिगयत निर्वाण को प्राप्त होने पर भी उसे तब तक स्वीकार नही करता 
जब तक विश्व के प्रन्य सभी प्राणी मुक्त म हो जाएँ। वह पर-विमुक्ति के 
लिए भ्रात्म घिमुक्ति का उत्सगगं करता है। अपनी मोक्ष की स्पृहा को पर- 
कल्याण के लिए छोडता है । झात्म विभुव्ति से सेवा उसके लिए बडी है। 
निर्वाण उसके लिए स्वार्थ हे, क्षुद्र आदर्श है । पर-सवा के लिए, दूसरो को दु खे 
से विमुक्त करने के लिए, भ्रपने परमार्थ का भी उत्सर्ग कर देना यही उसके 
लिए सत्य का महान मार्गें है--महायान है। वस्तुत स्वार्थ के ऊपर परार्थ की 
प्रतिष्ठा ही महायान है बोधिसत्वों का यान है ॥/१ 

इस प्रकार विश्व कल्याण के लिए हीनयान के विपरीत महायान को 
श्रादश स्थापित हुआ । हीनयान शुभ-प्रशुभ दोतो वासनाभों को हेय मानता है । 
महायान झशुभ वासना--दु ख, राग-द्वेष, मोह, स्वायें--का त्याग कर करुणा, 
प्रोपकार, उदारता, प्रेम रूपी शुम वासना के विकास पर बल देता है। हीन 
यान का लक्ष्य वैजातोय कल्याण है, इसे अहँत यान्‌ भी कहा गया है । दूसरी 
झोर महायान के मतानुध्ोर छुभ वासनाझा का उदय होने से बुद्ध योग्यता 
होने पर भो निर्वाण मे प्रवेश नहीं करते । उनके मन में यह विचार उठता है 
कि जब तक स्षार भें प्रसख्य जीव कष्ट भोग रहे हैं, तव तक मैं प्रकेला सुखी 


] भ्राचार्य नरेद्रदेव--बौद्ध घम-दशन पु० 6 
2 डा० भरतसिह उपाध्याय--बोद-दर्शव तथा भय भारतीय दर्शन, पु० 604 605 
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नहीं बन सकता। वोधिसत्व समस्त प्राणियों के दु खो बी भ्पना समझते हैं 
और उनके सुख और कल्याण के लिए श्रभियाव प्रारम्भ करते हैं ।! इस प्रकार 
बोधिसत्व श्रन्य प्राणियों की दुख निवृत्ति के लिए एक महान्‌ त्याग करता 
है | वह एक श्रेष्ठ मानवीय लक्ष्य के लिये प्रलौक्विता के प्राचीन झाद्श का 
त्याग कर देता है ।2 बोधिसत्व महाप्राणी है, वह महा परनिर्वाण के लिए प्रयत्त 
करता है। वह 'सम्यक्‌ सम्बोधि प्राप्त करने के लिए उद्योण करता है और व्यक्ति- 
गत निर्वाण का निषेध कर पर-सेवा मे रत रहता है 3 

महायात में प्रहेंत का आदर्श निर्वाण बताया गया है, परन्तु बोघिसत्व के 
लक्ष्य वे सम्बन्ध में उसने सदा 'झनुनरा सम्यक्‌ सम्बोधि' शब्द का प्रयोग किया 
है। निर्वाण से श्रेष्ठ बोधि की मान्यता महायान की है। 'बोधिसत्व वोधि के 
लिए प्रयत्नशील होता है भौर निर्वाण का निषेघ करता है, क्योकि दु खपूर्ण 
ससार भें जनसेवा करनी है, लोगो को दु ख-विमुक्त वरना है ।'* 

बोधिसत्व में मानव-कल्याण के लिए, प्राणीमात्र को सुख पहुंचाने के लिए 
दृढ़ भावना है, वह इस शुभ की प्राप्ति के लिए सब कुछ सहने को तैयार है, 
"मैं सबके दुख का भार ग्रहण करता हूँ भौर मैं कदापि इस कार्य से निवृत्त न 
होऊँंगा, म भागूंगा, न सत्रस्त होऊँंगा, न भयभीत होऊंगा, मैं कदापि इस पथ 
से पीछे नही हदूँगा १ प्रतीत होता है इसते लोक्सेवा झौर परानुकम्पा को' 
ही जीवन का लक्ष्य तथा दु ख से निवृत्ति को सर्वोत्तम मार्ग माना । 

पतजलि के योग-दर्शन मे चित्त के परिकर्म के रूप मे मंत्री, करुणा, मुदिता 
तथा उपेक्षा" के नियमित परिशीलन की उपयोगिता दिखाई गई है। बोद्ध- 
साहित्य मे इसे ब्रह्म-विहारों का नाम दिया गया है ॥7 किन्तु महायान मे करुणा 
बा रूप योग-दर्शत से भिन्‍न है, वह महाकरुणा है। इसमे केवल भ्रन्तराय 
व्यवितगत मुक्ति महीं है न ही यह जीवन-मुक्ति है तथा न ही इसमें सकीर्ण 
भावना है । 

बौद्ध ब्रह्म विहार बताते हैँ कि हमे जीवो के प्रति किस प्रकार सम्यकू 
व्यवहार करना चाहिए। ब्रह्म विहारो की भावना करते वाला थोगी सब 


3 पम्ुग्ग१8४४--ाह० 80काइश8५३, 70०0076, 9 ॥7 

2 बही, १० ॥7 

3 डा० भरतसिह उपाध्याय--बोद्ध दर्शन तथा भन्‍्य भारतोय-दशन, पृ० 605 

4 वहीं पृ०, 606 

5 “प्रह व दु खोपादान उपाददासि॥ न निवसे, न पलायामि, सशद नौत्दस्पामि, नस 
स्यामि, न विभेमि, न श्रत्युदावर्ते, न विवीदामि ।' --शिवा समुच्चय--शातिदेव, ]6 

6 मेत्री करुणा मुदितोपेक्षाण सुख दुःख पृण्यापुण्य विषयाण भावनातश्चित प्रसादनम्‌! 


जायोगदर्शन, समाधिपाद, सू० 33 
7 प्राचाय नरेद्रदेव--बोद्ध धर्म-दर्शन पू० [7 
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आपियो के हिंत-सुख की कामना करता है, सबको सुखी देखकर ही युख का 
अनुभव करता है | योग के प्रन्य परिकर्म केवल प्रात्म-हित के साधन हैं किन्तु 
ये चार ब्रह्म-विहार परहित के साधन हैं १ 

मंत्री---जीवो के प्रति सुहृद्भाव की भ्रभिव्यक्ित मैत्री है! मेत्री की 
पशृत्ति परहित साधन के लिए है। 'जीवो का उपकार, उनके सुख की कामना 
तथा द्वेष और द्वरोह का परित्याग इसके लक्षण हैं ।"**मंत्री का सौहाद तृष्णा- 
वश नही होता, किन्तु जीवो के हिंत साधन के लिए होता है। " “मँत्री का 
स्वभाव भ्रद्वेप है भौर यह भलोभ-युवत होता है ।१ 

करुणा--क रुणा दूसरों के प्रति सदाशयता उत्पन्त करती है भौर हम 
चूसरो के दुख को दूर करना चाहते हैं, हमारा हृदय उनके दुख को देखकर 
द्रवित हो उठमा है। 'पराये दु ख को देखकर सत्पुरुषो के हृदय मे जा फपन 
होता है, उसे 'करुणा' कहते हैं ।३ साथु-पुदपों के हृदय मे करुणा सहज ही 
जाग्रत हो जाती है भौर वे लोक-कल्याण फी झोर उन्मुख होते हैं । वोधिमत्व 
में स्वार्थमूला के करुणा, सहेतुकी करुणा से बढ़कर भहेतुकी महाकरुणा होती 
है यह प्राणियों के उद्धार के लिए चल पडता है, इसमे न वह किसी स्वार्थे से 
प्रेरित होता है, न ही पात्र को देखता है। यह एक प्रकार से भगवान का 
कहणामय रूप है । 

मुदिता--इस भावना में वोधिसत्व दूसरों को सम्पन्न देखकर प्रसन्‍्त होता 
है, वह ईवया, द्वेप नहीं करता। “मुदिता' का लक्षण हर्प! है।.. मुदिता- 
भावना में हर्प का जो उत्पाद होता है उसका द्वान्त प्रवाह होता है। बह 
उद्देग श्रौर क्षोभ से रहित होता है ।'4 

उपेक्षा--यह जीवो के प्रति उनको कर्माघीन मानकर उदासीन भाव रखना 
है । “उपेक्षा की भावना करने घाला योगी जीवो के प्रति समभाव रखता है, वह्‌ 
प्रिय-प्रप्रिय में कोई भेद नही करता /5 वह सबको राग-द्वेष रहित समदृष्टि से 
देखता है । 

इन चारो ब्रह्म-विहारो से जीवो के प्रति कुशल-चित्त की चार प्रवृत्तियाँ 
उपलब्ध होती हैं, 'दूसरो का हित साधन करना, उनके दुख का प्रपनयन 
करना उनकी सम्पन्न घवस्था देखकर प्रसन्‍त होना और सब प्राणियों के प्रति 
'पक्षपात रहित झभौर समदर्शी होना।% 


प्राचाये नरेच्रदेश--वोदध घर्म-दर्शन, पृ० 94 
बही, पृ० 94 
बी, पृ० 95 
बही, पृ० 95 
बही, पृ० 95 
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बौध पर्म ने साधना मार्य मे तीन बातो को रखा है -- शील, 
2 समाधि और 3 प्रज्ञा। 'शील से अ्रपाय (पाप) का झतिक्रम होता है, समाधि 
मे काम धातु का श्र प्रज्ञा से सर्वेभव का समतिक्रम होता है ।? झहिसा, सत्य, 
अस्तेय आ्रादि नैतिक सदाचार श्ील के अन्तगंत हैं । समाधि का श्र्थ है मन की 
एकाप्रता, प्रज्ञा का अर्थ है वास्तविकता का साक्षात्तार । 
इन समस्त भ्राचार-विचार के भुणों से पूर्ण होकर ही व्यवित विदव कल्याण 
कर सकता है। बुद्ध के मौलिक उपदेशो मे झ्ात्म-कल्याण झौर पर-बल्याण, 
आत्मार्थ और पराथ, ध्यान और सेवा का उचित समोग मिलता है। वे 
पमभि्लुप्रों को बहुजन हितार्थ, वहुजन कल्याणायें, लोक वी पनुकम्पार्थ, चारो 
ओर धूमने की प्रेरणा देते हैं।£ लोक-कल्याण के झपने उद्‌गारों को प्रभिव्यक्त 
करते वे कहते हैं, 'मुफ् शक्तिमाली पुरुष के लिए प्रकैले तर जाने से क्या 
साभ ? मैं तो सर्वज्ञता को प्राप्त कर देवताओं सहित इस सारे लोक को 
साहंगा ।/३ 
लोक-कल्याण को प्र्पीररमत भावना वोघिसत्वों मे मूलरूप से व्याप्त है, 
उनकी कामना है कि मेरा कोई कुझल-समूल, पुष्य-मूल ऐसा न हो जो दूसरे 
प्राणियों का उपजीव्य न बने । वे प्रपने पुण्य कर्मों से प्राणीमात्र का कल्याण 
चाहते हैं । भ्रपदी साधना का अपने लाभ के लिए, मुक्ित प्रथवा निर्वाण के 
लिए उपयोग करना उनको काम्य नहीं है इसलिये वे कहते हैं, “मैं परिनिर्वाण 
में प्रवेश नही करूँगा, जब तक कि विश्व के श्रन्य सब प्राणी विमुकतर प्राप्त 
न कर लें (4 
वोधिसत्व मोक्ष नही चाहता । उम्रका लक्ष्य “प्राणियों की विमुक्ति के 
लिए जो/झानस्द सागर उमड़ते हैं, वही पर्याप्त हैं, रमविहीन मोक्ष का कया 
करना ॥/5 
शील भौर साधना का इससे गहरा सम्बन्ध है कि बोधिसत्व मानव- 
कल्याण के लिए किस प्रकार भ्रप्रसर हो, यह भराचार-विधार की श्रेष्ठता 
उत्पन्न करते हैं ॥ भगवान्‌ दुद्ध ने अपने शिष्यो को बताया, 'किसी की निदा 


] प्राचार्य नरेडदेव--बोद्ध धर्मे-दशन, पू« 9 

2 'चरथ मिक्झवे घारिक बहुजन हिताय बहुजन सुख्राय लोकानुकृम्पाय प्रत्याप दिवाय 
सुदाप देवभनुस्मान >+विनय पिटक, मद्ावग्ग 

3 किसे एकेन विष्णेन पुरिद्तेत घाम दह्सिना सब्वगुत पापुणित्वा सन्दोस्स सदेवय ।' 


+-जाठकटठ कथा--निदान कथा 
4 संकावतारमूत् 66/6 


< “मुच्यामानेषु सस्पेदु थे ते प्रामोद्यगागरा * तेरेद ननु पर्याप्व मौलेगारसिदेन क़्म्‌। 
-बोधिवयविदार 8/08 
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न करो, भ्रहिसा ब्रत का पालन करो, सयम से रहो, मित भोजन करो, एकान्त 
में वास करो तथा योग मे चित्त लगाग्नो ॥? 

शील का समभाव के विकास झ्ौर सार्वभोमिक कल्याण के सम्बन्ध से 
महत्व बताते हुए सयुवत निकाय में कहा गया है, “जो मनुष्य शोल मे प्रतिष्ठित 
है, समाधि भर विपद्यना (प्रज्ञा) की भावना करता है, वह प्रज्ञावान्‌ प्रौर 
वीय॑वान भिक्षु इस तृष्णा जरा का नाश करता है ।£ शील शासन की मूल- 
भित्ति, आघार है। इसलिए शील शासन का श्रादि है यही शासन की झ्रादि- 
कल्याणता है। सर्वेपाप से विपरीत शील ही है। कुशल (शुभ) में चित्त की 
एकाग्रता समाधि है । यह झ्ासत का मध्य है। प्रज्ञा, विपश्यता शासन का 
परयंवसान है। 'यह प्रज्ञा इष्ट भ्निष्ट में तादि-भाव (सममत्व) का भाह्दान 
करती है ।'3 

द्वेष प्रौर क्षमा के त्याग और ग्रहण के सम्बन्ध में शान्तिदेव कहते है, 'द्रप 
के समान पाप नहीं है, क्षमा के समान तपस्या नही है, श्रतएव, प्रयत्नपुर्वक 
तथा विविध उपायो से क्षमाशीलता का प्रम्यास करना श्रेयस्कर है । बौद्ध 
धर्म मे मानव-क्ल्याण पर सत्यानुभूति झोर सहानुभूति से विचार किया गया 
है । इसमे सबके लिए करुणा प्रौर मंत्री की भावना है ।" इस ध्येय की सिद्धि 
के लिए हमे प्रपने श्राचरण पर विशेष घ्यात देना चाहिये, क्योकि परहित साधन 
के लिए हमारे भ्राचरण का बडा महत्व है । हमारे प्राचरण का लक्ष्य श्रेष्ठ-कर्म, 
पर-पीडा हरण भोर पर सुख होना चाहिए । कर्म तथा सर्वेहिंत वी भावना से 
कहा गया है, 'हमे कोई ऐसा क्षुद्र आराचरण नही करना चाहिए, जिससे कि सुविज्ञ 
जन हमे दोष दें। हमे सदा यही भावना करनी चाहिये कि जगत्‌ के समस्त 
प्राणी सुखी, सक्षेम तथा सानन्द रहें ।% 

बौद्धधर्म मे प्रेम, सेवा, समता वा प्रद्भुत रूप प्रस्तुत क्या गया है। साधक 
इतना इृढ-सकल्प है कि वह इस दु खरूप विश्व के समस्त प्राणियों को मुक्ति 
दिलवाकर ही स्वय वुछ ग्रहण करेगा,? भ्न्यथा उसे सन्‍्तोष नही है। वह दुख 


] प्रम्मपद--बुद्धवग्गों, [-2 
2 सीले पत्तिदृठाय नरो सम्पयो चित॑ पस्यय भावय ! 
प्रातापी तिपको भिक्‍खु स्तो इस विज्यये इय ॥॥ --सयुत निकाय। /]3 
3 पध्ाचाय॑ नरेद्धदेव--बौद्ध धर्मं-दर्शन, पृ० 8 
4 न य द्वेप सम पाप न च क्षान्ति सम ठप । 
तस्यात्‌ क्षान्ति श्रयत्तेय भावयेद्‌ विविधीनेये * |। » ववौधितर्यावतार, 6/2 
5 9 $ ४ 0855 0ए079॥8--औिक्०5०फ़ाटग 255895, छ 260 
6 सुप्त निपात--मेत्त सुन 
4, शिक्षा समुच्दय ]4/8 
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का अनुभव कर चुका है भ्तः वह प्राणोमात्र को ढुख से मुक्त कराना चाहता 
$ 

वह सबको समान सममभता है, 'जँसा मैं है वैसे ही वे हैं श्र जैसे वे है 
वैसा ही मैं हू, ऐसा समझकर न किसी को मारे तथा न मारने को प्रेरित 
करे ।! बोधिसत्व के हृदय मे समस्त जीवो के प्रति भ्रसीम वात्सल्य है, /एक- 
मात्र गुणवान पुत्र के ऊपर किसो श्रेष्ठि या गृहस्वामी का जैसा मज्जागत प्रेम 
होता है, भहा कारुणिक बोधिसत्व का भी समस्त जीव-जगत्‌ के ऊपर वैसा ही 
मज्जागत प्रेम होता है।* इतना ही नही वह इस प्रेम का, मुक्ति प्राप्ति का 
सबको अ्रधिकारी मानते हैं, इसमे वर्ण, जाति, वगे का कोई बन्धन नही है, 
अजन्म से कोई वृषल नहीं होता, जन्म से कोई ब्राह्मण नहीं होता | कर्म से 
अृपल होता है, कर्म से ब्राह्मण होता है । ब्रह्मलोक की उपपत्ति मे जाति बाधक 
नही हुई /४ पकृति सबको समात समझती है, वह श्रपनी सुविधाएँ देते में 
किसी प्रकार का भेदभाव नही रखती । बोधिसत्व इसी अ्रकार सबके सुख का 
कारण बनने की श्राकाक्षा रखता है, 'जिस प्रकार पृथ्वी, अग्नि श्रादि भौतिक 
चअस्तुएँ सम्पूर्ण विश्य मडल में बसे प्राणियों के सुख का कारण होती हैं, उसी 
प्रकार प्राकाश में नीचे रहने वाले सब प्राणियों का मैं उपजीव्य बनकर रहना 
चाहता हूँ, जब तक कि वे सब मुक्ति प्राप्त न कर लें ।4 

मानव जीवन का परमलक्ष्य सेवा होना चाहिए क्योकि सेवा मे एक झनि- 
चंचनीय, भ्रदुमुत श्रानन्द है जो हृदय को भ्रनन्‍्त सुख सागर मे डुबा कर भाव- 
“विभोर कर डालता है। इसीलिए निर्वाण-पथ के अनुगन्ता की भावना है-- 
“में ध्रगाथो का नाथ बनूँगा, यात्रियों का में सार्थवाह बनूँगा, पार जाते की 
इच्छा करने वालो के लिए मैं नाव बनूंगा, मैं उनके लिए सेतु बनूंगा, घरनिया 
अनूंगा | दीपक चाहने वालो के लिए मैं दोपक बनूँगा, जिन्हें श्षेय्या की झ्राव- 
इयकता है उनके लिए मैं श्ैग्या बनूँगा) जिनको दास की आवश्यकता है 
खनके लिए मैं दास भी बनूंगा । इस प्रकार मैं सब प्राणियों की सेवा करूँगा 


. सुत्त तिधात--नालक सुत्त 
» शिक्षा भ्मुच्चय...]6 
सुत्त निपात--वुपल सुत्त 
"पृषिश्यादीनभूतानि निःशेपाकाशवासिनाम्‌ ॥ सत्वानाम श्रेमयाण यथा योग्याननेकया ) 
एवमाकाशनिष्डस्‍््य सत्वधातोरने कथा । भवेयमृपड़ीब्यो हू भवत्स् न निवृताः। 
“जौधिचर्यावतार, ]/20-2[ 
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सेवा भाव के लिए उसमे गहन-व्यग्रता है, वह मानव जीवन का कोई पक्ष नही 
छोडना चाहता जिसमे सेवा न करे । यही उसके झानन्द का स्रोत है, उसकी 
कल्याण-कामना का आाघार है झौर जीवन का उदात्त रूप है। 

बौद्धथर्मे में मानव जीवन का बडा महत्व है। उसका सैद्धान्तिक पक्ष 
जितना सबल है, व्यावहारिक उससे झधिक सन्नम है--उदात्त एवं भव्य है। 
शिक्षासमुच्चय मे समाज का श्रेष्ठ झादर्श प्रस्तुत किया गया है जिसमे मानवता- 
बाद का सत्य रूप प्रतिपादित है श्यौर एक सोौहादंपूर्ण समाज का चित्रण 
है | हमारे जीवन में नैतिक, भोतिक, लोकिक और झ्ललौकिक श्रेष्ठता होती 
चाहिए । समाज मे किसी प्रकार का भी श्योपण नही होना चाहिए अन्यथा 
वह विकृत बन जाता है झौर मानव जीवन की सोम्यता एवं भव्यता नष्ट हो 
जाती है । 

यदि हमे इस दु खमय जगत को श्रानन्द रूप में परिवर्तित करना है तो 
इसको खण्ड-खण्ड करके, देश, जाति के झ्नेक भागों में विभाजित न॑ कर एक 
झखण्ड प्राणीलोक के रूप में देखने तथा बनाने का प्रयत्त करना चाहिए । दु ख' 
को भेरा दु.ख, तेरा दु ख--इस प्रकार विच्छिन्न रूप मे न देख कर एक प्रख़ण्ड 
रूप में देख कर ही उसका प्रतिकार करना होगा, नही तो ससार मे दुख दूर 
नही होगा । 

मोह मुग्ध होकर हम लोग झपने भपने सुख सचय की चेष्टा में एक दूसरे 
को दुख देकर, घोर दु ख का सचय कर रहे है। सर्वत समान सुख हो, सर्वत्र 
समान पुष्टि हो, इस झभिन्‍न एवं एकात्म भाव के सवर्द्धन पर ही हम सावे- 
भौमिक कल्याण की लक्ष्य-सिद्धि कर सकते हैं, एक भव्य और सुखद मानेब- 
जीवन की भाधारशिला रख सकते हैं तथा एक सोहादंपूर्ण समाज की स्थापना 
कर सकते हैं । 


भारतीय विश्व-कल्याण का समन्वयात्मक रूप 


विश्व-प्रेम और विश्व-मगल की कामना भारतीय चिन्तनधारा की मूल 
भावना है। आधुनिक काल मे इसे मानवतावाद की सन्ञा प्रदान की गई किन्तु 
इससे पूर्व यह भावना झादर्शन्मानव, विश्व-कल्याण, लोक-कल्याण, लोक-हित, 
चसुधैव कुटुम्बकम्‌, सार्वभौमिक एकता, सर्वात्मऐक्य, पचशील पालन, लोक- 
सग्रह, महाकरुणा, सर्वेजन हिताय सर्वजन सुखाय जैसी कल्याण-परक शब्दा- 
बलियों मे भ्रभिव्यक्त होती रहो । भारत मे विश्व-परिवार की कल्पना या 
महामानव का विचार अनादिकाल से पोषित होता रहा है । निवृत्ति एव 
प्रवृत्ति मार्गे दोनो ही पक्षो ने सर्वंकल्याण के लिए प्रयत्व किया और मानव-मात्र 
की मुक्ति तथा प्राणीमात्र के हित पर बल दिया और उसके लिए उपाय खोज 
निकाले तथा यह भी स्पष्ट किया कि अपार ज्ञान के साथ मनुष्य को हृदय का 
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विकास भी करना चाहिए । इनको साधनात्मक प्रवृत्ति यह थी कि जगत की' 
कल्याण-कामना ही सबस बडी भगवस्सेवा है, प्रत विश्व-हित-चिन्तन ही मानव 
का परम कत्तंव्य है । 

अधोगामिनी झासुरी वृत्तियों से मनुष्य को अपनी रक्षा करनी चाहिए 
क्यीकि ये मनुष्य का पतन करती हैँ। 'स्व' वी भावना से स्वार्थ, हिंसा, 
असत्य, सग्रह प्रवृत्ति, अहकार, भय, भधिकार-लिप्सा, विषमता, भोगपरायणता, 
द्वेध जैसे दुर्मावपूर्ण विकार मनुष्य की सत्वगुण से रजोगुण भौर रजोगुण से 
तमोगरुण की शोर ले जात हैं। इसलिए मनुष्य म सदग्रुण, सदुभाव झौर सदा- 
चार होने चाहिएँ और उसे सात्विक वृत्ति का पोषण करना चाहिए, जिससे वह 
परार्थभाव, ग्रहिमा, सत्य, अपरिग्रह, सेवाभाव, विनम्नता, समता भ्ौर त्याग 
की श्रोर प्रवृत्त होता है श्रौर शाश्वत शाति एवं श्रात्यन्तिक झानन्द की प्राप्त 
करता है । 

वेदों की मान्यतानुसार समग्र ससार ऋत्‌ नियन्त्रित है श्र्थात्‌ सत्य की 
धुरी पर प्रतिष्ठित है। ऋत्‌ एक जीवन्त न॑तिक झ्राधार है जो समग्र सप्तार 
को सयोजित करता है तथा नैतिक नियमो, झ्राचार-विचार एवं विधि-निषेष 
की स्थापना करता है। वैदिक काल में ऋटत्‌ की कल्पना, उपनिषद्‌ काल मे 
जीवन्मुक्त का प्रादर्श, पुराण काल में प्रवतार की प्रतिष्ठा, बौद्धकाल मे महा- 
यान द्वारा सम्यक सम्बुद्ध का श्रादर्श और सतकाल ग्रथवा घामिक उल्रेरणा 
के युग म साक्षात्‌ कृतधर्मा गुरु हारा शिष्य को नैतिक एवं प्राध्यात्मिक मार्गं 
पर चलाने का उपदेश, इन सभी से एक बात स्पष्ट होती है कि वैदिक काल 
से सतकाल तक भारतोय चेतना एक ऐसे वर्ग की कल्पना करती रही है जो' 
सम्पूर्ण नैतिक भौर झ्राध्यात्मिक उपलब्धियों के पश्चात्‌ भी लोक-कल्याण के 
लिए प्रवृत्त रहा है । 

लोक-कल्याण के प्रति उनकी यह प्रवृत्ति किसी ऐसे फल या उद्देश्य से 
प्रेरित नहीं थी जिसका फल उस वर्ग को हो प्राप्त हो। इस मानवता का 
आधार व्यक्ति को श्पनो परिशुद्ध निष्ठा नही थी बल्कि परिशुद्ध व्यक्ति का 
मानव मात्र के लिए झपने समग्र कार्यों का विनियोग प्रभीष्सित था। यही 
कारण है कि लोक-कल्याण के लिए किए गए समग्र कर्म उस व्यक्ति को प्रपने 
फतो से नही बौँधते ॥ भगवान्‌ कृष्ण ने गीता मे इस बात्त को बड़े स्पष्ट शब्दों 
में वहा है, 'हे पाये, मुझे भपने लिए बुछ भी करना शेप नही है, तीनो लोको 


में से कही भी, न कुछ पाना ही है जो मुझे पूर्व प्राप्त न हो तथापि मैं भ्रनवरतः 
कर्म में लगा हुआ हूँ 7 


] “न मे पार्थास्ति कर्सम्य तियू लोकेषु डिचन - 
नानवाप्तमवाप्ठब्य वत एवं च कर्माणि॥ --गोता 3/22 
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अनासवत का कमें से यह ससय॑ ऋषि, सम्यक्‌ू-समवु, भहंत, जिन, 
जीवनोन्मुक्त, गुरसत झौर स्वय (भगवान्‌) सभी के लिए भारतीय चिन्तन 
में प्रावश्यक्ष एवं काम्य रहा है। इस विधान का कर्ता सर्वेधा पृत-हृदय होता 
है किन्तु उसवे' फल का भोवता समाज है 

तात्रिक साहित्य में एक स्थान पर लिखा है कि ससार वा प्रत्येक मनुष्य 
अपने-प्रपने कर्तव्य की ओर दौड रहा है । उसे दूसरे की मनोवृत्ति को अपनाने 
की कोई चिन्ता नही है, बिन्तु जो व्यक्ति ससार के समग्र मतो को विनष्ड 
कर, भैरवी भाव से सर्वेधा समाविष्ट हो जाता है, उसके लिए लोइ-कत्तंव्य में 
अवृत्त होता ही एकमात्र मां है |? 

भ्रत जब मानव वा 'स्व' झहत्यन्त व्यापक होकर प्राणीमात्र में व्याप्त ही 
जाता है तब उसे सर्वेत्र एकात्मभाव के दर्शन होते हैं और अखिल विश्व का सुख 
ओर हित उसका भ्पना सुख झौर हित बन जाता है। जगत्‌ व लघु विशाल 
समस्त प्राणियों मे भात्मानुभूति करके सबको सुख पहुंचाने वी सहज चेष्दा 
करने वाला मानव ही मानवतावादी है, सार्वभोमिक कल्याण का प्रावाक्षी है। 


मानवतावाद के पक्ष 


मानवतावाद का क्षेत्र अत्यन्त व्यापक है, सार्वभौमिकता के गुण के कारण 
इसकी कोई निश्चित सीमा रेखा नहीं हो सती ! मनुष्य के जीवन में नेति> 
कता, धर्मंपरता, दार्शनिकता एवं सामाजिक्ता प्रमुंख भ्रग हैं जो उसके 
'मानतावादी स्वरूप का सृजन करते हैं, हम यहां सक्लेप मे उन्हीं पर विचार 
करेंगे। 


नैतिक-पक्ष 

मानवततावादी नीतिशझास्त्र का लक्ष्य, विचार तथा कर्म की इष्टि से मानव- 
कल्याण तथा गौरव सवद्धंन के लिए रुचि-अ्रदर्शन है ।? इसका यथार्थ रूप 
“मानव मात्र की सेवा के रूप में मिलता है। जमेन दाशंनिक काट मानवता के 
लिए मानवीयता को साध्य बनाते पर बल देते है। मानवीयता को साधन 
बनाने से इसका महत्व ही क्षीण नहीं होता इसका झोदात्य भी क्षीण हो जाता 


3 'स्व कटुंब्य किमपि कलयस्लोक एव प्रयत्ता | 

स्वो पारक्य प्रतिघटयते काचन स्वात्मवृत्तिम्‌ । 

यस्तु ध्वस्तारिवलमव यलो भेरवी भाव पूर्ण , 

कृत्य तस्म स्फुरतमिद लोक कतेंव्यमात्म्‌ 87 

--महामदोपाध्याय ग्रोपोचाय कविशज--भारतीय सस्क्ृति भौर साधना, १० 232 | 
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है ! मानवता विपयक यूनानी इप्टिकोण भी नेतिक हो अधिक था, क्योकि यह 
आदर्श-मानव के स्वरूप-निर्माण मे अधिक सहायक है । 
मानव का व्यावहारिक जीवन समाज से सम्बद्ध है इसलिए उम्रका 
अस्तित्व नैतिक-पूल्यो के भ्रस्तित्व से सम्बन्धित है। इस विचार से नैतिक 
अनुभव मानवीय समाज की एक सा्वेभोम विशेषता है, इसलिए मानवतावादी 
नैतिक मूल्यों तथा इनसे सम्बन्धित समस्याग्रो को श्रधिक महत्व देते रहे हैं। 
अनुष्य की नैतिकता तथा धामिक खोज जीवन-विवेक की खोज है । विवेक तथा 
नैतिकता द्वारा चरम भ्रादर्श की उपलब्धि के सम्बन्ध मे डा० देवराज लिखते 
हँ--प्राचारशास्‍्त्र के इतिहास भे चरम आ्लादर्श या मूल्य से सम्बन्धित हम 
अनेक घारणाएँ पाते है, जेसे सुख, पूर्णत्व, आत्म-लाभ, नियम-पालन तथा 
ईइवरीय प्रनुशासन का भनुसरण भ्रादि । इसी सदर्भ में तोन बातें हमारे सम्मुख 
आती हैं, प्रथम, चरम भ्रादर्श प्रथवा मूल्यग्राह्मता, द्वितीय, नंतिक मूल्याकन के 
मापदडों का सामजस्य और तृतीय, व्यक्त श्लोर समाज का सम्बन्ध (४ इनसे 
व्यवित अपने भ्रान्तरिक विकास द्वारा समस्त मानव समाज से सम्बन्ध स्थापित 
कर जीवन का वास्तविक ज्ञान प्राप्त करता है । 
मानवतावादी भावना से पोषित आादर्श-ब्यक्ति परहित चिन्तन करता हुग्ना 
उच्चतम नंतिकता द्वारा व्यवित झौर समाज को एकाकार कर देना चाहता 
है। ऐसे प्रादर्श पुरुष के विभिन्‍न देशो तथा युगो के विचारकों ने विभिन्‍न 
चित्र खींचे हैं | प्लेटो का 'दाशंनिक शासक', प्ररस्तू का 'मनस्वी व्यक्ति', 
स्टोइको का “विवेकी पुरुप', गीता का "स्थित प्रज्ञ', बौद्धों का 'बोधितत्व', 
इसाईयो का 'संत', नोत्शे का “प्रतिमानव” थे सब पादर्श पुरुष की विभिन्‍न 
चल्पनाएँ हैं ६ किन्तु इन सबका लक्ष्य एक ही है नैतिक तथा धामिक व्यवहार 
के सावंभौभिक नियमो की स्थापना और प्रसार करना । इसीलिए इनके उपदेशों 
का महत्व चिरतन भ्ौर सावंमौम है । 
जीवन के प्रति नेंतिक इप्टिकोण का विकास भान्तरिक गुणों के विकास 
से होता है, जो मनुष्य के व्यापक चरित्र तथा गहन भनुभूति से उद्भूत होते 
हैं भौर मानव-जीवन को सुखपूर्ण बनाते हैं ४ साथ ही इनका महत्व हृदय- 
परिवतंन झौर वृत्ति-परिष्कार की द॑प्टि से भी है जो मानवतावाद के प्रग हैं। 
जानदर्तावाद की सृजनात्मक प्रदत्त होने के कारण वह श्रोदात्य-भाव के लिए 
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सेवा के लिए प्रेरित करती है। डा० राधइृष्णन के विचार से ईश्वर-विह्वीन धर्म 
सुस्थिर नही होता !! धर्म ईश्वर की उपासना है श्लौर यह उपासना कैंबल 
न्याय, दया, दानशीलता झौर बन्धुत्व से ही होती है 2 जिस प्रकार से दर्शन 
का साध्य सत्य है, उसी भाँति धर्म भ्रनुशांसन भ्रौर पवित्रता में विश्वास 
करता है ।3 
सर जेम्स फ्रेजर के भ्रनुसार धर्म उन शक्तियों को प्रसन्‍तर करने की शक्ति 
है जिनके बारे मे यह विश्वास रहता है कि वे मनुष्य से ऊँची हैं और मनुष्य 
तथा प्रकृति का नियन्त्र० करती है ॥4 इस प्रकार जीवन का धा्मिकया 
आध्यात्मिक लक्ष्य मानव जीवन की उच्चतम सम्भावना है।* उपनिपदों मे 
उस परम तत्व को 'नेति-नेति' कहकर झ्निवंचनीय बताया गया है।* इसी 
भावना से प्रेरित होकर मनुप्य की वे सवेदनाएँ एव प्रतीतियाँ, जिमका प्रत्यक्ष 
जीवन से सम्बन्ध नही होता, श्रवचेतन मे प्रविप्ट हो जाती है तथा किसी विशेष 
सवेदना की किसी विशेष परिस्थित में भ्नन्त चेतना से टकरा जाती है जिसका 
सम्बन्ध मनुष्य के सम्पूर्ण चेतना-मुलक जीवन तथा अनुभूति से होता है जिसमे 
समग्र विश्व के साथ तादात्म्य हो जाता है। 
धर्म की विश्व-तादात्म्यता के सम्बन्ध मे बरट्रेड रसेल कहते हैं कि धर्मं 
"विश्व-तादात्म्य से प्रपनी शक्तियाँ ग्रहण करता है | इससे धुर्व यह ऐक्य ईदवर 
की धारणा मे था, जो प्रेम का रूप है। रूढि भौर परम्परा के कारण इस रूप 
के विकृत होने पर मानव ने सा्वभौमिक प्रेम द्वारा समानता की स्थापना की । 
** धर्म इस एकता को स्वार्थ त्याग द्वारा विकसित करने के लिए मांगे दूँढता 
है? ) थी रसल के मत मे धर्मं सा्वभौमिक प्रेम, एकता, समानता, पर-हित का 
पीषक है ।? श्री रसेल धममम का व्यापक महत्त्व मानते हैं, धर्म के भूल तत्व का 
विवेचन करते हुए वे लिखते हैं, “धर्म का सार” श्रपने जीवन की सकीर्णता को 
अपरिमित मे तिरोहित कर देना ही है । मनुष्य की दो प्रकृतियों मे से पश्चुृत्ति 
स्वार्थपृर्ण होने से स्व-कल्याण चाहती है जबकि देवत्व की भावना विश्व से सम्बद्ध 
होकर सबका कल्याण चाहती है। विश्व के साथ ऐक्य में हो प्रात्मा मुक्ति 
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अनुभव करती है /! यह एकता विचार में ज्ञान, अनुभूति में प्रेम और इच्छा 
मे सेवा द्वारा परिलक्षित होती है। इस प्रकार जीवन में अरसोम्त को सिद्धि, 
स्वतन्त्र भावता और प्राणीमात्र से एकता के भ्रभाव में धर्म का लक्ष्य पुरा नही” 
होता और म भातव की घामिक्त भावना ही पूरो होती है । 
घर्मे मानवतादाद का अपरिहाये श्रय तथा उसका सृजक-तत्व है। सभी 
धर्मों ने विद्व-जीवन की स्वीकृत्ति द्वारा सेवा-परशायणता श्रौर सदुभावना की 
प्रेरणा को प्रोत्साहित किया है भौर विश्व-बन्धुत्व की भावना को उसके मूल में 
रुखा है। ईश्वरीय प्रेम मानव-मानव को एकता में वाँधता है ।? धर्म मानव 
प्रेम तथा हृदय की पवित्रता पर बल देता है। विश्व-जीवत को समझता भौर 
एक ही चैतन्य को सर्वत्र देखना ही धर्म है। हम जिस जगत में रहते हैं, उसके 
भ्रति उदाभीन नही रह सकते | घर्म कर्सव्य द्रोध है जो हमे सर्देव कमेंशील 
रखता है। यह इस सृष्टि की व्याख्या मुलगत व्यापक एकता के सदर्भ मे करता 
है ताकि मानवता प्रपने कल्याण को प्राप्त कर द्वस्वात्मक भेद-बुद्धि के ध्वसात्मक 
हाथों से चच जाएं । धर्म का लक्ष्य है मानवता को विपमताग्रो, प्रनावार एव 
सघर्षों से भुकत्त करना भौर उचित जीवन-यापन का मार्ग बताना | महाभारत 
में तुलाघार जाजले को धर्मे-तत्व बतलाते हुए कहते हैं, 'है जाजले ! उसी ने 
धर्म को जाना है, जो कर्म से, मन से भौर वाणी से सबका हित करने मे लगा 
हुम्रा है प्रौर जो सभी का नित्य स्वेही है|» 
इसमें हम इस परिणाम पर पहुँचते हैं कि धर्म ते मानव-जीवन की विपम- 

ताभो को दुर करने के साधन बताए हैं। इसने बौद्धिक जिन्नासा मो प्रपेक्षा 
व्यावहारिक भ्रावश्यवता को प्रधिक भरेत्त्व दिया है । यह वास्तव में जडवादी, 
सवीर्ण भ्रौर स्वायंपरक न होकर भ्रध्यात्मवादी, व्यापक एवं पराय मूलव' है--- 
प्रत यह समाज को वाँछनीय जीवन से अवगत कराने के लिए प्रयलशील रहा 
है भौर इसीलिए यह मनुष्य मो पूर्वाग्रहो, स्ीर्णताप्रो, भन्‍्धविश्वासों तथा 
भाडस्बरों से बचने का उपदेश देता है। 

दार्शनिक-पक्ष 


दर्शन मानव के सास्द्ृतिक जीवन को केन्द्रित करता है तथा उसे ऐसे 
ज्ञान, भनुभव मोर प्रवस्था बी प्राप्ति मे सहायता करता है जो जीवन को 
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समझूपता एबं सम्तुनन द्वारा घ्नन्‍्त भानन्द प्रदान बस्ती है। इस प्रकार 'दर्शम 
का काये मनुष्प वी उन क्रियाप्री का भ्रनुचिन्तन करना है जिन्हे वह स्वप धपने 
लिए महत्त्वपूर्ण मानता है तथा जो उसवे जीवद को सस्डृत बनाती है । जीवन 
की यह प्रक्रियाएँ, जिन्हे हम स्वय में मूल्यवान मानते हैं प्रोर जिनकी पामता 
स्वयं उन्हीं बे लिए करते हैं, हमारे जीवन वे चरम-मूल्यों वा निर्माण 
करती हैं ।'? 

डा० राधादृष्णन वे विचार से मानव-स्वभाव में एक प्रान्तरिक इच्छा 
हांती है जो उस विभिन्‍न ढगो स किसी ऐसी वस्तु की खोज बे लिए विवश 
करती है, जिस वह स्वय पूर्ण रूप स॑ नहीं समभता, यद्यपि उसकी घारणा 
होती है वि यह सर्वोपरि सत्ता है। जब तव मानव इस सत्य को प्राप्त नहीं 
कर लेता, वह सुखी नही हो सकठा ।इस प्रकार वह ज्ञान-सवद्धेन तथा विवेक 
द्वारा पूर्णता प्राप्त १रना चाहता है॥। मानवटावाद जीवन-चिस्तन सम्बन्धी 
सहजज्ञान वा प्राप्त बरने के लिए प्ररणा देता है,* ज्ञान, भेद-भाव रहित होता 
है, उसमे रामरूपता होती है भौर ज्ञान प्राप्त होने पर मानव समदर्शी बन 
जाता है तथा सत्य उसवा मार्यदर्शव बन जाता है। इस प्रकार दर्शन मानव- 
जीवन से प्रनुस्यूत है, उसे जीवन स पृथक्‌ नही जिया जा सकता ६ बाहतव 
“में दर्शन का काम उन विरोधों तथा प्रमगतियों को दूर करना है जो मानव 
जीवन में विभिन्‍त विज्ञानो, वलाप्रो, पद्वतियो तथा मान्यताभ्रों से उठ खड़ी 
होती हैं। दर्शन मानव-जीवन में समन्वय लाता है। मानवतावाद दर्शन द्वारा 
उपलब्ध मूल्यों की मानव-जीवन के लिए उपयागिता देखता है, उसका परीक्षण 
व्यवहार द्वारा करता है प्रौर उन्ही को सत्य मानता है जो उसकी कसौटी पर 
खरे सिद्ध होते हैं, यही मूल्य मानव-कल्यांण, मानवीय प्रयोजनों के लिए पर्थ- 
वान होते हैं। रसेल कहते है, 'ज्ञान श्रेष्ठ जीदन का मार्गदर्शक' है ॥% 

"ज्ञान हमें प्रदीप्त करता है भौर भाम्तरिक तत्व वी झनुभूति मे सहायता 
देता है । यह एक शक्ति है, एक ज्योति है जो हमे सत्य वे भ्रधिक निकट ले 
भ्राती है और प्रसत्य का आवरण हदा देती है। जीवन को प्रनुस्युत करने 
वाला ज्ञान ही श्रेष्ठ है," यही मानव जीवन को विवेक सम्पन्न बनाता है । 
जीवन मे विद्यमान मानवीयता को विकसित करने में विवेक विरोधी-कर्म, 
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सम्बन्ध तथा विश्वास का प्याग करना अनिवार्य है। मानवता की स्थापना के 
लिए ज्ञान की महत्ता बताते हुए मौसेस हेदास कहते हैं, 'ज्ञान मनृप्य भौर 
प्रकृति में विरोध उत्पन्त करने वाला नहीं है भ्रपितु यह मानव-जाति को 
ख्वसात्मक इक्तियों से मुक्ति दिलाने मे सहायता केरता है और मनुष्य मे 
विद्वास तथा आस्था उत्पत्त करता है ॥? ज्ञान पाप्ति का परम्परागत एव 
अप प्रचलित साधन रहस्योद्घाटन है श्र वैज्ञानिक प्रणाली अधुनातन है ।£ 
दर्शन रहस्पीद्घाटन के अधिक निकट है क्योकि वह प्रज्ञा द्वारा कार्य करता 
है, रहस्यवादियों ने इसे ही ग्रहण किया था। साधना द्वारा थे भ्रवृभूतियाँ 
सहज भौर मानवीय होने से प्राप्त होती हैं । 
उपनिषदो में उपदेश दिया गया #, अपन को जानों', झ्रात्मान बिद्धि का 
खबय है, हम जीवन को सम्भाववाओं को जानें । आत्मजात का उचित प्र है 
उन समस्त प्राष्यात्मिक, बोद्धिक, भोत्तिक, नैतिक और सौन्दर्य मूलक सम्भाव- 
जागो को जानता जो मानव-जीवन में यथा बनाई जा सकती हैं। ज्ञान के 
सम्बन्ध में एक चीनी विचारक मे लिखा है, “जीवन के प्रति सही दृष्टिकोण 
मूल्यों का इप्टिकोण है, भ्‌ कि तथ्यों का ।४ स्पष्ट ही दर्शन और ज्ञान द्वारा 
हमारी रुचि मानव-मूल्यों मे होनी चाहिए जितको अप्रमिव्यक्ति का माध्यम 
जोवन है। 
ज्ञान मानव का व्यक्तित्व विस्तार करता है। हमारे जीवन की साथेक्‍्ता 
एक ऐसे प्रादर्श बे लिए प्रयत्न करने में है जी हमारो नैतिक प्रतोति एव 
रहस्यात्मक भावनाओं को एकता में पिरो दे । यही मानव के दाश्वत आाध्या- 
त्मिक मूल्यों की स्थापना करता है ।£ इस झ्राध्यात्मिक जीवन में दो बातें 
महत्वपूर्ण हैं-] सा्वेदेशिक प्रेम बी नैतिक घारणा भौर 2. आरत्मसाक्षात्तार 
यी प्राध्याप्मिव घारणा | प्रथम में समानता का, समदर्शिता का भाव प्रमुल द्टै 
और दूसरी भे प्रात्मज्ञान वा । 
दर्शन का क्षत्र भन्त ज्ञान तक ही सोमित नहीं है वह बाह्य ससार से भी 
सम्बन्धित है । “यह मानव-जीवन वा मार्गदर्शक श्रौर उसका सहायक है, 
जिसमें मानव प्रनवरत रूप से सत्य को समभने का प्रयत्न करता रहता है तथा 
अपने प्रवभाद, कन्दन, निराशा के प्रमहा क्षणों में व्यग्रता से सत्य की शोर 
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आक्षप्ट होता है ताकि सत्य ज्ञान शप्त करके जीवन की कठिनाइयों का सामता 
करने के लिए शक्ति सचित बर सके ॥? 

लोक से परलोक तक एक ही सत्य का सचरण है, सर्वत्र ब्रह्म व्याप्त है, 
इसलिए जिस पवित्रेता की कल्पना प्रतीन्द्रिय सत्य म की जाती है, उसी की 
स्थापना पृथ्वी पर मानव-कल्याण तथा विश्व-मगल के लिए करनी चाहिए। 
दर्शन जीवन का भावात्मक, बौद्धिक शौर प्राध्यात्मिक सवल है, वह मानव को 
कतँब्य भौर प्रौचित्य का बोध हो नही कराता वरन्‌ उसको सर्वोच्च वाछनीय' 
च्यय स भी परिचित कराता है 

इस प्रकार दर्शन का ध्येय वैयक्तिक न होकर सावंभौमिक है तथा मान- 
बता की प्राधारशिला है । 


सामाजिक-पक्ष 

सामाजिक कल्याण के लिए मानवतावाद एक स्पष्ट एवं सुनिश्चित दृष्टि- 
कोण का प्रतिपादन करता है कि मानवमात्र का कक्याण ही उसका सर्वोच्च 
लक्ष्य है भौर इसके लिए समाज में भपेक्षित वातावरण का तिर्माण होना 
श्रावश्यक है। सौहा्द एवं सहयोग मानव को इस ओऔरोर प्रेरित करते हैं जिसके 
लिए प्रात्मोस्सगं, सहिष्णुता, नि स्वार्थता, निरपेक्षता भ्रपेक्षित हैं। पारस्परिक 
सुख तथा कल्याण के लिए कार्य करने वाला समाज स्वार्थ-रहित व्यवितयो के 
समाज स॑ सुखी तथा समृद्ध होता है भौर वह अपने समस्त शभ्रावश्यक साधनों 
की भी जुटा लेता है। इससे वह समाज सुख, दाति की भोर भ्रविराम गति से 
बढता रहता है । मानवतावाद के सामाजिक पक्ष की दृष्टि से सस्क्ृति, समानता, 
स्वतन्त्रता आदि महत्वपूर्ण तत्व है । 

सामाजिक समता, विपमता एवं सघपं की भावना की दूर करने के लिए 
झ्रावश्यक है । समान व्यवहार, समान सुविधाएँ गौर समता की भावना मानव 
के भ्रन्त बाह्य विकास में सहायक होती हैं ॥ मानव का एकागी विकास उसे 
नम तो पूर्ण बनाता है श्रौर न समाज के लिए उपयोगी ॥ मानवतावाद भानव 
ही नही, किसी भी प्राणी के प्रति उपेक्षा भाद की भत्सेना करता है तथा उसे 
सामाजिक भ्रपराघ मानता है ।2 भसमानता का व्यवहार ही समाज-सधर्ष को 
प्रमुख समस्या रही है। समान न्याय के सिद्धान्त ही आातृ भावना का प्रसार 
करते हैं? प्रौर इसी मे सामाजिक सद्भावना निहित है ।4 समाज मे रहने 


] शात्ति जोशी--राघाकृष्णद का विश्व दर्शन, पु० 33 

2 ॥र२ ऐर पृब्ब्धणाल--ै४३॥48099 7॥ बघ0 0657655९ प्रप्शान्षावाए,ए 6 

3 रिधगागत टाणाए--गए]6 फिडण्ड अत एल्डशआाए णी श्व--- 
जण वा, छ 248 

4 (.0॥5 व.धगण्रा--फण्याभाडइक 85 5 7705%ए, 9 322 


मानवतावाद . ; 53 


वाला प्रत्येक प्राणी उदार भावना द्वारा दूसरे से सम्बन्धित है ।! एक दूसरे से 
सद्भावनापूर्ण सम्बन्ध वनाए रखने का भाव ही मानवतावाद की आ्रार प्रग्रसर 
करता है ।१ 

मानव एकता तथा सामाजिक एकता के लिए “मनुष्य को सभी प्रकार के 
जाति, सम्प्रदाय, वर्ण तथा पद का भेद-भाव भुला देना चाहिए । उसे मनुष्य- 
जीवन को पवित्र मान कर उन्ात करना चाहिए ॥3 

इसी के साथ दूसरा महत्वपूर्ण पक्ष स्वतन्त्रता का है जिसे “मानवीयता 
अथवा उदार सस्कृति भी कहा जाता है। स्वतन्त्रता के प्रभाव में मनुष्य 
भज्ञानी, सकोर्ण मनोधृत्ति वाला, स्वार्थी, ईर्प्यालु बन जाता है श्ौर सज्जनता 
का प्रभाव उसे हीन-भावना के कारण मानव-स्तर से गिरा देता है ।४ इसलिए 
समाज में सब के लिए समाने रूप से बौद्धिक तथा वैचारिक स्वतन्त्रता होनी 
चाहिए 

समानता और स्वतन्त्रता साथ साथ चलती हैं, इस सम्बन्ध में श्री नेब्हूर 
का विचार है कि, “प्रत्येक सामाजिक स्थिति म मनुष्य का ग्रादझ्षें-हूप स्व- 
तम्त्रता भौर समानता पर निर्मेर करता है। उनका चरम-कल्याण उनकी 
नैसगिक प्रतिभाग्ना मे निर्वाध भौर सहज विकास से ही है ।” मानव व्यक्तिव 
की सहज प्रगति शौर पूर्णता मानवतावादी नैतिकता का सर्वोत्तम रुप है ॥९ 

समानता एवं स्वतन्त्रता का श्र है सार्वेभौमता, जिसम सामान्यरुपता 
होती है । यह वह गुण है जो हम किसी बर्गें, जाति अथवा राष्ट्र के इप्टिकोण 
से नही, वरन्‌ मनुष्यमात्र के दृष्टिकोण से दखने योग्य बनाता है ॥ इसके लिए 
प्रौदायं के सवद्धन और भाव-विस्तार की भावश्यकता है। जब सब समान हैं, 
नैसगिक भसमानता नहीं है तो कृत्रिम भ्रसमानता भी नहीं होनी चाहिए भ्ौर 
सब ही समान रूप से स्वतन्त्र होन चाहिए । दूसरे को पराघीन बनाना भमान- 
बीय है। भस्तित्ववादी दाशनिक सार्त्र मानव की महत्ता स्वतन्त्रता द्वारा 
प्रतिपादित करता है। वह एक स्व॒तन्त्र समाज को मानवंतावाद की इप्टि से 
प्रयन्द महत्वपूर्ण मानता है ।7? मनुष्य वो स्वतन्त्रता बी प्रावश्यक्ता इसी- 
लिए भनुभव होती है बयोकि वह दूसरो बे प्रति भ्रपता उत्तरदायित्व भनुमद 
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करता है।! यह भावना सार्वभोमिक स्वतन्त्रता के विचार के मूल में कार्य 
करती है । 

इस भावना के प्रसार के लिए एक उदात्त सस्कृति को ग्रावश्यकता होती 
है। मनुष्य वा व्यावहारिक जीवन उसके सास्कृतिक व्यक्तित्व से प्रभावित 
एवं गठित होता है, सस्कृति एक झ्लोर सूृजमात्मक पझ्नुचिन्तन है तो दूसरों 
और बह उन क्रियाप्रो का समुदाय है जितके द्वारा मनुष्य के भ्रात्मिक (मान- 
सिक) जीवन मे विस्तार भोर समृद्धि भ्ाती है ।** सास्कृतिक प्रगति फी दो 
दिशाएं होती हैं * एक झोर वह मनुष्य के प्रान्तरिक जीवन का विस्तार है, 
तो दूसरी शोर उसके बोध भर सवेदनाओो का उत्तरोत्तुर परिष्कार ।£ पार- 
स्परिक सोहादं, बन्धुत्व एव एकता की विचारधारा ही एक सर्वग्राही सर्वमान्य, 
सावंभौमिक सस्कृति की स्थापना मे सहायक हो सकती है ।* सचेत, निर्वेवक्तिक 
शव सृजनात्मक जीवन यापनर करने वाला व्यक्ति ही सुसस्कृत कहा जा सकता 
है। वह प्राणीमात्र की भावनाओं, कल्याण तथा सार्वभौमिक मूल्यों से तादात्म्य 
स्थापित कर लेता है भौर उनके लिए सघर्ष करता हुआ उनका सरक्षण 
करता है। वह्‌ उच्चतम सास्कृतिक तथा मानवीय धरातल को प्राप्त कर समूचे 
बअह्याड की भ्रपेक्षा मे जीवित रहता है। सामाजिक एकता की मानवत्ावादी 
पृष्ठभूमि मे ये समस्त तत्व भपेक्षित होते हैं । 

मानवतावादी दृष्टिकोण से सामाजिक पक्ष के सदर्म में विलियम बान 
हम्बोल्ट का कथन द्वेष्टव्य है, यदि हम उस प्रवृत्ति की भोर सकेत करना चाहें 
जो इतिहास के भादिकाल मे पाई जाती है श्रौर भव भी विद्यमान है, तो बह 
उन कृत्रिम सीमाभो को तोडने की प्रवृत्ति है जो नाना पूर्वाप्रहो भौर पक्षपात- 
पूर्ण विचारों के कारण ननुष्यो के बीच खिंच गई है। सम्पूर्ण इतिहास में यह 
विचार घ्याप्त है कि समस्त मनुष्य जाति एक समाज है भौर उसकी स्वा- 
भआाविक शक्तियों कौ विकसित करना चाहिए। *"४ 

व्यक्तिगत तथा सामाजिक दोनो धरातलों पर मानव-जीवन का पुननिर्माण 
करने के लिए यह प्रावश्यक है कि. हम उसके जीवन तथा उप्तकी अनुभूतियों 
की गुणात्मक विशेषताप्ों का प्रध्ययत करें । यदि समाज में रहने वाले लोगो 
की समानता, स्वतन्त्रता पर झाधषात होता है तो वहाँ एक नैतिक क्रान्ति का 
आरम्भ होता है श्ौर समाज की प्रमानवीय, झन्यायपूर्ण एवं विषम मान्यताओं 
के विरुद्ध विद्रोह हो जाता है ।£ एक सन्तुलित श्रेष्ठ समाज के तिए समाज 
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और व्यक्त के विचारों के भ्रनुरूपता होनी श्रावश्यक है । वग-मेद, शोषण, 
ऋड़ियाँ, परम्परा एवं असमानता समाज की एकरूपता को नष्ट कर देती हैं । 
भरत मानवताबाद इनका नैतिक विरोध करता है, साथ ही जो व्यक्ति केवल 
अपने हिंत की इप्टि से देखता है, बह सच्चे श्र्थों मे मानवतावादी नहीं है ॥! 
ऐसे व्यक्ति हो समाज के वातावरण को दूषित करते हैं ॥ इसलिए हमे समाज 
के हिंत के लिए समन्वयात्मक इष्टिकोण रखना चाहिएगे भौर नैंतिक भावना 
का प्रसार करते रहना चाहिए 3 सबको समभाव एवं सम्प्टि से पारस्परिक 
चल्याण के लिए प्रयत्त कर आझ्रादश्श समाज की स्थापना में योगदान करना 
आाहिए। 
मनुष्य सृष्टि विकास के परिणामस्वरूप सर्वेश्रेष्ठ प्राणी है और उसकी 
मह भार्काक्षा होती है कि वह ऐमे कार्मे करके दिखलाए जो उसे उच्च-मानत्र, 
अधति-मानव प्रथवा देवता के महत्वपूर्ण पद पर श्रतिष्ठित कर सके । प्ररस्तू की 
नी यही धारणा थी कि मनुष्य भ्रपनी चेतना झथवा अन्त करण की सहायता 
से मानव-जीवन से ऊपर उठना चाहता है । भारतीय मानवतावाद में 'जीवन- 
बोध' की घामिक चैतना है जो एक धत्यन्त भूक्ष्म तत्व है और मनुष्य की 
प्राध्यात्मिक प्रस्त प्रक्रिया से सर्म्बान्धत है । इस “जीवन-बोध' द्वारा चएु 
मूल्मो का निर्माण होता रहता है जिनमें उच्चतम युग-निष्ठा गौर नेतिक 
चैतना का आकलन रहता है, इससे मानव जीवन का उन्‍तयगन होता रहता हैं 
जो भोतिक या मानसिक भूमि पर नही, नैतिक या भ्राध्यात्मिक भूमि पर होगा, 


जो प्रात्म-विस्तार द्वारा सार्वभौमिकता ग्रहण कर मानवतावाद के रूप में 
अवतिष्ठित होगा । 


मआनवतावाद के सोपान 


मानवतावादी मावता के तीन विक्रास सोपान माने जा सकते हैं, प्रथम, 
अनुध्य का झपने विपय में चिस्तत, अपने भम्त -वाह्य जीवन, आचार विचार 
भा विश्लेषण धोर उसमे प्रावश्यक परिष्कार, क्योंकि “हमारे समस्त प्रयत्नो 
भा एकमात्र लक्ष्य यही मनुष्य है। उसको वर्नमान दुर्गति से बचा कर भविष्य 
में भात्यस्तिक कल्याण की भोर उन्मुख करना ही हमारा लक्ष्य है। यही सत्य 
है, यही धर्म है ।--सत्य वढ़ है जो मयुष्य के म्रात्यन्तिक कल्याण के लिए 


4. उदय प्र5ध्रणा85 ालाणव5 (86 )--ए०7०८ 370. ए7€६००७, 
शिलीलटाता था स्।६09, ए 309 


2 शाह 8४5६०|--मृण्याशा ड०टाटाए का हिफाएड गाव ए.ाधदड, 
ए' 


पर ० 488०6 >ावाफव 3. 2ाठ 0०फ/९5५८० सरणाक्षा।।--- 
फ 


56 : : मानवबाद तथा मानवताबाद 


किया जाता है ।! मानवतावाद सर्वप्रथम मानव में मानवीयता की स्थापना 
पर ही बल देता है, क्योकि इस चिन्तन का, भाव-प्रसार का स्रोत मानव है । 

द्वितीय, वह मानव से मानव के सम्बन्ध के विषय में चिन्तन करती है, 
वह मानव-मानव के बीच वे बन्धनों को, सकीर्णता को, कृत्रिम सीमाझो को 
तोड देना चाहती है। भारतोय “सर्व खल्विद ब्रह्म' की भावना प्रत्येक मनुष्य मे, 
सभी जौवो में; ससार मे सवेत्र ब्रह्म की ज्योति ही व्याप्त देखती है । गीता में 
भी 'सर्वात्मभूत्तेपु' का झनन्त भाव है 'हमे प्रत्येक वस्तु से तादात्म्य चेतना जाग्रत 
करनी चाहिए। मानव का खडित होकर सोचना श्रेष्ठ नही है, इसलिए सकी- 
गंता को छोडकर प्रत्येक जीव मे ईश्वरानु भूति करती चाहिए ।* यही झात्मेक्य 
की भावता मानव को मानव के निकट लाएगी । हम उस समय तक ही सघपे 
धुणा, भेदभाव करते रहते हैं, जब तक हम एकता की प्रनुभूति नही कर लेते, 
'इसके पह्चातू ही मानव में श्रातृभावना, सहयोग, सद्भावना, सहानुभूति ग्रादि 
जीवन की विशेषताएं बन पांती हैं (१ डा० राघाकृष्णन श्राध्यात्मिम एकता 
को जीवन की एकता तथा सावंभौमिक एकता के लिए अ्परिहाय॑ मानते है ।६ 
इस प्रकार की एकता ही मानव के लिए सर्वेश्नं ष्ठ, सर्वोच्च मत थर सम्प्रदाय 
है ।४ किन्तु इस सब के लिए उसमे झौदात्य झोर निरपेक्षता की भावना प्रपे- 
क्षित है । ईश्वर की सृष्टि में सभी समान हैं, नंसशिक रूप से बाह्य प्राकार- 
प्रकार भौर वृत्तियो में भ्र्तर हो सकता है, इसलिए यह प्रनुचित है कि किसी 
के भ्रधिकार जीवन की दृष्टि से दूसरे से श्रधिक हो भ्रौर न्याय की इष्टि से यह 
मान्य भी नहीं है १ इस प्रकार जीवन के भौतिक इृष्टिकोण से श्रधिक मूल्य- 
वबान प्ौर महत्वपूर्ण हँ--व्यापक जीवन के ग्राघार पर खडी मानव-जाति की 
मौलिक एकता । मानव का मूलगत परस्पर सम्बन्ध भ्रन्‍्त स्थ मानव-एकत्व 
है। यह भी सर्वया सत्य है कि मानव के परस्पर सत्सम्बन्ध ग्रापातत बाह्य 
होने पर भी मूलत. श्रान्तर-वृत्तियो भौर प्राचार-विचारों पर निमंर हैं। 
मानव समाज की एकता की मुख्य बात है--जहाँ सदा सर्वेत्र एकत्व नियस्तृत्व 
करेगा, वहाँ कोई छिल्नता तथा सकी्णंता न होगी | 


| प्राचार्य हजारीग्रसाद द्विवेदी--भशोक के फूल, पृ० 60 

2. वक6 ए०णफ़ाशल एत्राड णी $चछथाय। शरण॑क्षाआत--एग-न, 
मर्ज 

३ 8, 4,., #7९५३--ापएवाधा एजाएट, ए ॥] 

4. 8 सब्रतावताशक्षा--शैय 6९75६ श6छ ० ]46, 9. 66 

$ पढ़ एणाफ़ाधा० अऋण्0:5 णी इच्नद्ा। एएलेप्थशाशाव--ए०--], 
ए 337 

6 एगांत [,लांगवला। (86 )--हेथाहाणा बात 2पर/णर, 9 326 
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मानवत्तावाद का छृतीय सोपान है समस्त प्राणीजगत्‌ के साथ तादात्म्य , 
भूतदया वी भावना से प्रेरित नेतिक-उत्यान उसकी चरम परिणति है। यह 
स्थिति स्थितप्रज्ञ भ्रथवा पूर्ण मानव को ही प्राप्त होती है। वह अपने झौर 
मानव तक सीमित भावना की सीमा को पार कर विश्वात्मा का स्वरुप 
अहण कर लेता है। उसका समस्त संसार से भ्स्ृण्ड सम्बन्ध हो जाता 
है, उसका श्रस्तित्व विश्वकल्याण के लिए ही शेष रहता है, भ्पने लिए 
उसे कुछ भी प्राप्त करना शेष नही रहता, वह तो दूसरो की मुक्ति, दूसरो के 
डु ख-परिहार झौर भूतमात्र के कल्याण के लिए ही रहता है भौर सासारिक 
सुख दुख उसके लिए कोई व्यक्तिगत महत्व मही रखता |! सा्वभोमिक 
कल्याण के लिए पूर्ण मानव, आ्रान्तरिक समता और आत्मा के सन्तुलन को 
बनाये रखता है भ्रौर एक “मुक्त भ्रात्मा' की भाँति निस्सीम प्रेम द्वारा वह 
सभी मनुष्या मे ईदवरीय प्रश की झनुभूति करता है झौर प्राणीमात्र के कल्याण 
के हेतु स्वेच्छापूर्वक प्रपदा बलिदान भी कर देता है ।? 


स्वार्थ : परार्थ परमार्थ 


मानवतावाद का यह स्वरूप स्वार्थ, परार्थ भौर परमार्थ का नैतिक स्वरूप 
अहण कर लेता है। यह भगवान बुद्ध के उस कथन से तात्विक साम्य रखता 
है जिसमें वह कहते हैं, 'हे भिक्षुप्रो ! ऐसी चर्या का पालत करो, जो भ्रादि में 
अगल हो, मध्य में मगल हो श्लौर प्रन्त मे भी मगल हो ।**” *“२ बुद्ध की 
आ्रास्था भान्तरिक अनुभव मे बद्धमूल है किन्तु साथ हो वह ऐसे कर्म करने को 
भी कहती है जिससे सामाजिक न्याय प्राप्त हो, सबको समानाधिकार प्राप्त 
हो। मनुष्य को भ्रपना प्रहकार मिटाकर प्रेम श्रौर सदाशयता का समाज के 
कल्याण के लिए प्रसार करना चाहिये । प्रहकार को विनम्जता, प्रतिशोध को 
क्षमा, सकीर्णता को सावंभौमिकता में परिवर्तित कर देना चाहिये । मनुष्य का 
अत्तेंव्य यही है कि वह अपने को परमार्थ मे डुबा दे 

अ्रदृठारह पुराणों का सार देते हुए कहा गया है--“परोपकार करना पृण्य 
ऋरम है भौर दूसरों को पीडा देना पाप कर्म है ।'* इसी प्रसग में भरत हरि ने 
भी कहा है कि, 'परार्थ ही को जिस मनुष्य ने श्रपमा स्वार्थ बता लिया है, वही 
सब सत्पुरुषो मे श्रेष्ठ है 5 


3 838 0 6०'कग॑०आवाशा 779णह॥0 पृश्मा०्णड्ठ0॥86 8855, 9 202 
2 8 २86त80का--वावाशा एच्राी०5०0979--४० वा, ए 64 
3 डा» भरतपिह उपाध्याय--बोद दर्शन तथा भन्य भारतीय दर्शन (भाग पहला), पु०277 
4. 8 रेबताबताशाका--नववाण आम्ञा०050ए0ए--शण आ-क 64 
5 “अभष्टादशपुराथ सार सार समुद्घुतम्‌ | 
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पर-हित का क्षत्र जितना व्यापक होगा, पराथे मे उतनी ही उत्कृष्टता 
भाती जाएगी झौर समस्त विश्व को प्रात्मसात्‌ करने पर वही परम।र्थ बन 
जायेगा । उपनिषदो ने 'तत्वमसि' के सूत्र द्वारा सावंभौम एकता का सन्देश 
दिया है। क्षेत्र वी ध॑ष्टि से परा्थ का सर्वोत्कृप्ट रूप विश्व-मैत्री है। सभी 
धर्मों तथा दर्शनों का, शास्त्रों भौर उपदेशको का लक्ष्य परमार्थ हो रहा है, 
'उपनिषद्‌ से ग्रथित भात्म-दर्शन अखिल विश्व के भेदो को अमपूर्ण भ्रथवा 
बन्घन रूप समभकर उनके ध्वस का आदेश देता है। क्या झ्वैव, क्या वैष्णव, 
नया जैने, क्‍या बौद्ध सब धममं-दश्नों की नैतिक प्रेरणा मानवमात्र के प्रर्थात्‌ 
समूची मानव-जाति के कल्याण को परमार्थ मानती है ।7 

मानव मे त्यागवृत्ति के स्थान पर स्वार्थ की भावना भ्रधिक है । स्वार्थ-प्ृत्ति 
में ही लिप्त रहने वाले मनुष्य श्रेष्ठ नहीं कहे जा सकते, बयोकि समाज के लिए 
उनकी कोई उपादेयता नहीं होती । पराथे-वृत्ति ने ही भनुष्य का प्रस्तित्व 
बनाया हुझ्ना है । इसके लिये त्याग-वृत्ति भावश्यक होती है । पराथ्थ का प्रन्य 
तत्व लक्ष्य-शुद्धि हैं। दूसरे की भलाई करते समय लक्ष्य जितना पवित्र भ्रौर 
आध्यात्मिक होगा, परार्थ उतना ही उच्चकोटि का होगा । इस प्रकार व्यक्ति 
जब भौतिक कामनाग्री से ऊपर उठकर एव सात्विक इच्छाओं से प्रेरित होकर 
पर-हित करता है, तभी पराथ प्रारम्भ होता है। परोपका)र का प्रग्तिम सत्व 
परिणाम की मगलमयता सर्वाधिक महत्वपूर्ण हे। इसी प्रकार परार्थ की 
परिधियों को पार कर लेने पर परमार्थ की पूर्णता होती है भोर यही मानवता- 
बाद का लक्ष्य है। परमार्थ को प्राप्त करने वाले व्यक्ति की महाराज रन्तिदेव 
को भाँति प्राणीमात्र के सुख के भतिरिक्त कोई कामना नही रहती, वह्‌ कहते 
हैं, 'न मुझे राज्य की कामना है न स्वर्य की, न हो पुन जन्म प्राप्त करने की, 
मेरी एक ही कामना है, कि दुःख से सतप्त प्राणियों के दु.खो का नाश हो 
जाये 2 परमार्थ के सभी तत्व इस कथन में उपलब्ध हैं। भौतिक क्षेत्र मे 
सच्चा मानवतावाद एक सात्विक वीरता से युक्त होता है जिसका लक्ष्य 
प्रत्याचार का दमन करना तथा प्रौचित्य भौर न्याय की स्थापना करना है। 

मनुष्य के साथ मनुष्य की भावनाएं ज्यो-ज्यो सश्लिष्ट होती जायेंगी,,. 
मानवतावाद का उतना ही विकास होगा श्रौर धर्म के भ्रतिचारों से बन्धन- 
मुक्त होकर वह महान उद्देश्यो की पूर्ति मे इन सीमाझो का भ्रतिक्मण कर भागे 
बढ सकता है । मानव को सकीणंताप्रो से भुक्त करने के लिए वैचारिक-ऋन्ति 
की झ्ावश्यकता है जो इन्हें नवीन इष्टि देगी । समस्त विचारको ने कहां है 


] तकंतीय्य लक्ष्मण शास्त्री जोशी--व॑ दिक सस्कृति का विकास (प्रस्तावता) | 
2, “लत्वह कामये राज्य स स्‍्वर्थ मा पुनर्भवम्‌ । 
कामये दु खद॒प्ताना प्राणितामातिनाशनम्‌ ॥' 
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कि इसी विश्व के गुणवान्‌, पराक्रम-सम्पन्त एवं ज्ञानवान्‌ व्यक्ति का जीवन 
ही प्च्चे भर्यों मे भ्राष्यात्मिक जीवन है ॥7 

भारतीय मनीषियों ते भ्रभौतिक कामनाश्नो को मानव जीवन के बाहर 
नही मावा, जबकि पाइचात्य पुनर्जागृति युग के विचारक इससे सहमत नही हैं 
और वे वुद्धिवाद तथा भौतिकता की ही मानव-कल्याण का श्राघार मानते हैं। 
भारतीय विचारको का इस सम्बन्ध में समन्‍्वयात्मक अ्ष्टकोण है किन्तु वे 
भौतिक को अभौतिक स गौण मानते हैं। भारतीय चिम्तकों ने जीवन को 
सर्वांगीण दृष्टि से देखा है, भौतिकवादी भ्रयवा प्रकृतिवादी जँसी एकागी इष्टि 
से नहीं। इन्होंने इहलोक तथा परलोक की सफलता के लिए उपकरणी का 
समायोजन किया है । इहलोक की परमसिद्धि परमार्थ है तो परलोक की सिद्धि 
मोक्ष है । 

इस प्रकार मानवतावाद एक अत्यन्त व्यापक भावना है जिसके लिए कोई 
लिखित विधान नही है किन्तु मह पनुभूति, व्यवहार के भाधार पर मानव के 
आादर्शों, स्वतन्त्रता, समता, गौरव, शान्ति, प्रेम, सहभाव, विश्वास के सहज- 
गुणों द्वारा जीवन में व्याप्त है। इसमें कोई भी मत, सम्प्रदाय, घ्मे, दर्शाद 
बाघक नहीं हो सकता श्रोर उत्का लक्ष्य एफमात्र यही है, 

"सर्वे भवन्तु सुखिन सर्वे सस्तु विरामया.। 
सर्वे भद्राणि पश्यन्तु मा कश्चिदु ख भाग्भवेत्‌ ॥/? 

ससार के समस्त प्राणी सुखी रहें, सबका कल्याण हो, छिसी को कोई कष्ट न 
ही भौर कोई भी दु ख का भागी न बने । 


 ठकतीयें लदमण शास्त्री जोशो--वं दिक सल्कृति ढा विडास (प्रस्तावता) ॥ 
2. भीहपे--तायातर। 


चतुर्थ भ्रध्याय 
मानवबाद ४ विभिन्‍न आयाम 


मानववाद सम्बन्धी विभिन्‍न विद्वानों स्‍्लौर दाश्न॑निकों की परिभाषाप्रो 
तथा उनके विवेचन के पर्यवेक्षण से हमे भ्रलग-पलग दृष्टिकोण, विचार, प्र्थ 
एवं भाव उपलब्ध होते हैं। कारलिस लेमान्ट कहते है कि मानववाद वी व्याख्या, 
विश्लेषण ने, इस शब्दावली के एक भ्र्थ भ्रयवा निश्चित-अर्थ के प्रभाव में, 
विभिन्‍न भ्रथें ग्रहण कर लिए हैं ! मानव कल्याण के सम्बन्ध में चिन्तक जिस 
तत्व भ्रौर परिवेश से प्रभावित हुए, उसी के ससस्‍्कारवश, उसको प्रतिपाद्य 
बनाकर मानवबाद की व्याख्या प्रस्तुत की) इसी कारण हम विभिन्‍न प्रकार का 
मानवधादी चिन्तन मिलता है। युगीन प्रभाव से दाशं निक प्रभिरधि अपने गुण" 
दोप सहित ईश्वर, पदार्थे भर विज्ञान से हटकर मानव-कल्याण के विचार से 
मानव पर केन्द्रित हो गई ।£ इस बात को स्पष्ट करते हुए डा० राधाकृष्णन 
'लिखते हैं कि श्राज ससार श्पने को एक पिंड के रूप में प्नुभव कर रहा है। 
शारीरिक एकता भौर धाथिक सहयोग ही सा्वेभौमिक मानव ऐकय निर्माण 
और पारस्परिक सम्वन्ध-स्थापन के लिये पर्याप्त नहीं है। भ्रब तक मानव- 
एकता की भावना एक प्रकार से परिसीमित थी, उसका क्षेत्र सकीर्ण था, किन्तु 
अब वैसा नही है। वतंमान मानववाद सम्पूर्ण मानव जाति को प्राप्मसात्‌ क्ये 
हुए है।* किन्तु इसका स्वरूप स्पष्ट नही है । समस्या यही है कि यह मानववाद, 
मानव ऐक्य, मानव-कल्याण दर्शन, मानव हित की भावना, क्यो किसी एक 
विशिष्ट रूप पर भाधृत है, क्योकि यह विचार विभिन्‍न घाराप्रो मे प्रवाहित 
होकर बहुमुखी रूप में हमारे सम्मुख भाता रहा है 4 

प्राकृतिक, विकासवादी एवं फलवादी (व्यवहारवादी), साम्यवादी, 
विकासवादी तथा वैज्ञानिक, भौतिकवादी, आध्यात्मिक, धर्मशास्त्रीय अथवा 
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3. $ ब्रएतब््पशीकशा--डिबडध्या रणाड्ञाणा गाते एलचव्ता 77०पश॥ 
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अ॑ एच फ्धाणा एथाजए--6 स्णाब्याए ण॑ शक्या, 9 4 


मानववाद विभिन्‍न झायाम * _6] 


पधारमायिक, प्रस्तित्ववादी मानववाद के रूप हमारे सामने श्रातति हैं ।! एक 
जर्मन विद्वान ने औद्योगिक, राजनैतिक भोर परम्परा-विरोधी मार्ग का मानव- 
याद के रूप में उल्लेख किया है।” इनके भ्रतिरिक्त साहित्यिक, नैतिक 
सौस्कृतिक,* ऐतिहासिक,* शैक्षिक” मानववाद का वर्णन भी मिलता है १ 
सुजनात्मक प्रक्रियाप्नों के प्राधार पर यग्रुणात्मक मासववादर का उल्लेख भी 
उपलब्ध है। क्रेन ज्िटन ने अपनी पुस्तक “विचार और मनुष्य! मे एक 
विशेष कोटि के मानववाद का “उद्दाम उल्लास मूलक मानववाद * के नाम से 
सकेत किया है। प्रमेरिकी चिन्तक पी० ए० सोरोकिन ने पदार्थभूलक मानव- 
आद पर बल दिया है । इन रूपो पर हम सक्षेप में विचार करेंगे । 


(॥) प्राकृतिक मानववाद 


विलियम जेम्स तथा जान डवी?" इसके प्रतिपादक हैं । इसके प्रनुसार 
अक्ृति ही सत्य है, मनुष्य इसका भ्रविभाज्य भ्रग है प्रौर कोई भलौक्कि तत्त्व 
नही है?! ईश्यर जैसी कोई रहस्यमय सत्ता नही हे/थ न हो मृत्यु के पश्चात्‌ 
मानव का कोई प्रस्तित्व रहता है ।१* जान डेवी प्राइ्मतिक स्थिति भौर उसके 
सुधार के लिये वैज्ञानिक साधनों को मानव-वल्याण के लिये भावश्यक समभते 


॥ न] 
(2) फलवादी मानववाद 
विलियम जेम्स मे प्रपने समसामयिक दाशंनिक चॉल्स ए० पियें से यह 
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शब्दावली लेकर श्रपने युग की वौद्धिक चिन्तनघारा का प्रतिनिधित्व किया ।? 
फलवाद सत्य पर भाघूृत है भौर मानववाद सत्य का एक रूप है, इसका 
उल्लेख पहले हो चुका है। सत्य वह है जो व्यवह्मर की कसौटी पर खरा 
उतरे, हमारे विचारो के पनुकूल और समता रखते वाला हो | सत्य विचार 
से सम्बन्धित होता है जो व्यवहार सम्बन्धी विचारों से सम्बद्ध होकर सत्य बन 
जाता है ।2 फलवाद प्रगतिवादी दशंन है जो मानव को उत्तरदायित्वपूर्ण तथा 
सृजनात्मक बनाकर चेतना मे वृद्धि और ज्ञान-शक्ति मे योगदान कर मानव 
को इच्छा-पूर्ति मे समर्थ बनाता है; हमारे झादशों को सत्य मे परिणत करने 
में सहायता देता है ।4 हमारे विचार सत्य होने पर ही मान्य हैं भोौर व्यवहार 
द्वारा ही यह प्रमाणित होता है । व्यावहारिक सत्य ही वर्क भ्रौर न्‍्याय पर खरा 
उतर कर मानव-कल्याण कर सकता है ९ 

प्रो० शिलर ते अपने मानववाद के प्रतियादन मे फलवाद की सहायता ली 
है जिसमे व्यक्तिपरक अ्रथवा झ्रात्मगत भावना प्रधान थी ।९ इनका दर्शन 
जशान-सिद्धान्त के निकट था, जिसमें आत्मोन्मुख भाव व्यक्तिपरक मानव-तत्त्व 
सर्वोपरि था । इन्होने श्रतिमानवीयता को भी स्थान दिया” और इस प्रकार 
मैतिकता प्रौर धामिकता को व्यक्त मे प्रभुख्व मानकर मानववाद के व्यव- 
हारिक स्वरूप-तिर्माण का नवीन प्रयास किया। सत्य का मूल्याकन इससे 
उपलब्ध परिणामों द्वारा होता है श्रौर यह सव मानव-जीवन से सम्बन्धित 


है ॥7 


(3) साम्यवादी मानववाद 
यह जमेंन दाशनिक माक्से के झ्थिक इष्टिकोण शोर वर्गे -सधर्ष पर ग्राघृत 
है १ यह वर्ग-भेद और जाति-भेद को मान्यता न देकर समाज झभौर मानव 
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जगा उतर बाज रू, इस्डज, व, 22० 42 री लक, 


का कल्याण चाहता है। जॉक मारिता के झनुसार साम्यवाद मानव-जीवन की 
प्रावश्यकताओ पर बल देता है। यह मानव और समाज को प्रभिन्‍न मानता 
है तथा मानव हारा मानव का शोषण अनुचित मानता है श्रौर शोषण, बगें- 
वैपम्य तथा भाथिक झसमानता को दुर कर मानव-कल्याण की प्रेरणा देता है। 
एम०एन० राय मानव-मूल्यों को सर्वोपरि मानते हैं हक मानव ही प्रत्येक 
वस्तु का मापदण्ड है, इस प्राचीन मान्यता को कसौटी मानते हैं। उनके 
मतानुसार झाधिक स्थिरता माववचल्याण के लिए आवश्यक है ।2 


(4) विकासवादी मानववाद 


श्रौ० ज्यूलियन हक्‍्सले ने जीवन-विकास के वैज्ञानिक सिद्धान्त पर मानववादः 
का स्वरूप निर्धारित किया है जो सार्वभौमिक झोर विस्तारपूर्ण है ।2 मानव- 
जीवन वा त्रभिक-विकास प्राण-तत्त्व से होता है भौर उसके भ्रस्तित्व की रक्षा 
करता है | यह विचारधारा मानव-जीवन को बहुत महत्त्व देती है और उसके 


अस्तित्व वो वैज्ञानिक दृष्टि से देखती है तथा मानव-कल्याण पर विधार 
करती है । 


(5) वैज्ञानिक मानववाद 


बरतंमान थुग मे इसका बहुत महत्त्व है शर प्रमुख रूप से विद्वानों के 
बिन्तन का विषय है। यद्यपि विज्ञान ने मानव-उम्नत्ति श्ौर वल्याण मे प्रपूर्व 
सहयोग दिया है किन्तु इसके फलस्वरूप होने वाले मानव-मूल्यी के प्रवमूल्यन' 
में सब चिन्तित हैं। बद्रेंन्ड रसेल विज्ञान वी देव की पश्रपेक्षा मानव-मूल्यों को 
अधिक महत्त्व देते हैं/ जबकि हकसले जैसे वैज्ञानिक मानव के साथ मौमिक 
कल्याण में विज्ञान को भ्रावश्यक मानते है। इनका विचार है कि विज्ञान ने 
मानव-जीवन की सवीर्णंता भौर विवी्णंता को दूर जिया है, भानन्द को 
मानव के भधिक निकट लाने मे सहयोग दिया है ॥९ 

वैज्ञानिक मानववाद के भनुसार हमें द्ेपपूर्ण हिंसावृति भौर ध्वतात्मक 
प्रवृत्ति का परिस्याग वर मानव-जीवन के प्रादक्शों वा विज्ञान की सहायता से 
पोषण करना चाहिए 7? हमें वेशानिक उपलब्धियों से प्रपना पुनः सस्वार 
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करना होगा जिससे प्रत्येक व्यक्ति धामिक, नेतिक भौर सामाजिक व्यवस्था 
में अपने उत्तरदायित्व को ढग से सम्भाल सके 77 यही पुनस्सस्कार झौर सद्‌- 
भावना मानव-जाति का कल्याण कर सामाजिक भौर सास्कृतिक श्रेष्ठता द्वारा 
उसमे ईश्वरीय गुणी का विकास करने में सहायक होगी ॥* 


(6) श्राध्यात्मिक एवं धमंशास्त्रीय मानववाद 


घ॒म्मे मानव-कल्याण मे सहायक भौर मानब-दर्शन को श्ाइवत प्रादर्श 
अदान करने वाला है। धर्म भे विश्वास और पवित्रता मुख्य है, यह प्रम्त - 
परिष्कार करता है ।? डा० राधाकृष्णन धर्म को भ्रन्तिम कसौटी सत्य का 
ज्ञात श्ौर मनुष्यों में मैत्री-प्रसार को मानते हैं। प्रहिसा स्‍ध्ौर घृणा-परि- 
त्याग शत्रुता पर विजय था लते है ।। सच्चा घप्-निष्ठ व्यक्षित समस्त ससार 
से भ्रपता सम्बन्ध समभाता है झौर समस्त विश्व को प्रपना परिवार मानता 
है ।१ श्री ऐस्कोफ त्तो धर्मविद्दीन मानव प्रस्तित्व ही स्वीकार नहीं करते ॥5 
महाभारत मे घ॒र्मं को मानव-कल्याण या झ्ाधार बताया गया है। धारण करने 
का नाम धर्म है, वह प्रजाग्रो की धारणा करता है, जिससे लोक का धारण हो, 
लोक की स्थिति हो, वही निश्चय रूप में धर्म है ॥? 

प्राचीनकाल मे बुद्ध, कन्फ्यूशियस और ईसा ने अपने-अपने देश मे धर्म श्रौर 
नैतिकता का प्रचार किया । एकदेववाद का प्रचार भी प्राध्यात्मिक स्वातन्श्य, 
बौद्धिक एकता, तिरपेक्ष थामिक भ्रातृ-भावना, मानव-मूल्यो, मातव-गरिम 
आर मानव-जीवन की पवित्रता के लिए हुआ ।१ धर्म भर मानववाद एव-दुसरे 
ले निकट हैं। डा० राधाकृष्णन लिखते हैं कि धर भ्रौर मानववाद एक-दूसरे 
वी उपेक्षा नही करते (जैसी कि कुछ लोगो की अ्राति है)। यदि हम भ्राति के 
कारण धर्मं को ससार प्रौर जीवन से मिलाने लगे पग्लौर नंतिकता को मानव 
बाद तथा सामाजिक प्रग्रति से सम्बद्ध करने लगे तो दोनो की भिन्न पद्धति 


॥ शा है. $0"णा-न-ाफरढ रेलएणाइत्पएएणा.णी पषराधाता॥ 
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एवं सैद्धान्तिक मान्यता हो जाएगी जबकि ये दोतो एक हैं ।! वास्तव मे 
मामववाद मानव-समुल्यो की प्रतिष्ठा घामिक स्वरूप के द्वारा करता है, धर्म के 
विरोध द्वारा नहीं ।£ मानववाद घर्म के कारण होने वाले प्रन्याथ का विरोध 
बर्ता है। यदि धर्म मे न्यायपूर्ण व्यवहार स्नेह, दया, विनम्नता नही, दूंसरो 
के प्रति श्रादर महो तो ऐसे धर्म का कोई लाभ नही ।? डा० जोज़क वारन 
मानववाद भौर धर्म को झभिन्‍न मानते हैं । जॉक मारिता भी धामिक मावव- 
बाद के समर्थक हैं, वे ईश्वर को मानव का लक्ष्य मानते है, दया भौर स्वतत्रता 
का प्रतिपादन भी करते है 

भारत में भध्यकाल को भाँति वर्तमान झताब्दी मे रामकृष्ण परमहस भौर 
स्वामी विवेकानन्द ने प्राध्यात्मिकता और धर्म द्वारा मानव-कल्याण की प्रेरणा 
दी। डा० राधाकृष्णन इनके सम्बन्ध में लिखते हैं कि इन्होने एक मानव-घर्म 
को, जाति-भेद भौर धर्मे-भेद से परे हटकर, स्थापना की और सन्यासियों के लिये 
स्वाययें-रहित मानव सेवा ही परम-साध्य बतलाई॥ झात्मिक-शुद्धि मानव-कल्याण 
के लिए भ्रावश्यक हैं ।९ रामकुष्ण परमहस के भनुसार घर्म प्रेम भौर अआतृ« 
भावेता का झाधार है। धर्म-दर्शय कए सर्वोपरि उद्देश् मानव और उसका 
विश्व स सम्बन्ध है ।? विवेकानन्द ने धर्म की सावेभौमिकता बतलाते हुए कहा 
है कि धर्म वह है जो भ्पनी विश्व-व्यापकता के भीतर सृष्टि के प्रत्यव' मनुष्य 
को अपने प्रसरुय बाहुद्रो द्वारा भालिगन करते हुए उसके लिए स्थान रखे । इस 
विश्व-धर्म मे भेद-भाव नही होगा ।# योगीराज भ्रर्रावद प्राध्यात्मिक्ता के 
प्रार्न्तारिक गुण द्वारा हो मानव कल्याण मानतत हैं १ 

घामित' तथा प्राध्यात्मिक मानववाद परम्परागत रूढ़ियों, स्वीर्णता, 

४ भनयाय, भेद-भाव को दूर बर भावात्मकता का प्रपरिमित विकास करना 

चाहता है, पार्मेक्य भौर धर्म-नीति का मार्ग मानव-हिंत का मार्ग है । 
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(7) वीरोचित तथा पारमाथिक मानववाद 


सोरोकिन! तथा जॉक मारिताः ने त्याग, उत्सर्ग, औदारय तथा परमार्थ 
वी मानव भावना पर झाधुत मानववाद का प्रतिपादन किया। वीरोचित 
मानववाद का विचार जॉँक मारिता ने बलिदान की भावना से किया जिस 
साम्यवादी क्राति मे, सज्जन दया शौर करुणा में तथा सत प्रेम में मानते है ।3 
इसका स्त्रोत धर्म तथा पारलौकिक तत्व है ।£ यह नास्तिकों झौर भौतिक 
वादियो का विरोधी है ।* जॉक मारिता पश्चिम में ईसाई धमं को इसका 
स्रोत मानते हैं । यह मानव गरिमा, मानव प्रधिकार द्वारा आतू भावता का 
प्रचार करता है। जॉक मारिता की दृष्टि म बलिदान भाव किसी राष्ट्र, 
जाति, वर्ग के लिए न होकर प्राणी मात्र के लिए है । 

सोरीकिन परमार्थ को लक्ष्य मानता है। परहित, पराथ्थ भर दूसरे को 
प्रश्नय दने के नियमों से ही मानव-प्रस्तित्व का श्रेय सभव है । यदि हम निर्बल 
की सहायता नही करेंगे तो मानव कल्याण पर आघात लगेगा ।९ घृणा भौर 
मिथ्या ग्रह से मातव-मूल्यों श्र सृजनात्मकता की हानि होगी ।? इसलिए 
पारस्परिक प्रेम, सहानुभूति, दया, सहयोग, सौहाद तथा सद्व्यवह्यर मानव- 
कल्याण तथा प्राणी मात्र के हित के लिए भरावश्यक हैं। ऐसे समाज मे मानव का 
एकाकी अस्तित्व नही होता । वह सृजनात्मक समाज का प्राणभूत भ्रग होता 
है 8 एस परिवेश मे मानव प्रसन्‍नतापूर्वक भ्रपना कतंव्य पालन करता है। 
इसलिए मन्नी भाव, दयालुता, प्ननुकम्पा, दया, विश्वास पात्रता, श्रद्धा, श्रादर, 
ग्रुणगान, पूज्य-भावना झौर अगाध स्नेह का प्रसार होता है /१ पराथेवादियों 
मे भूतदया की गहन भ्नुभूति होती है। इनका स्नेह-भाव उच्च, सुजनात्मक 
भौर स्थायी हाता है तथा ये मानव कल्याण के सन्देशवाहक ह।ते हैं। सोराकिन 
द्वप, सधप, हिंसा, सशय भौर भ्रविश्वास को नष्ट कर मानव-कल्याण का भूल 
एकता झौर समन्वय मे मानते हैं । 
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(8) नैतिक ओर सामाजिक मानववाद 


व्यावहारिक जीवन में नैतिकता को प्राघान्य देना इस विचारधारा का 
आधार है। मानव के स्वभाव श्रौर विचारणा के गुण का विकास इसका लक्ष्य है 
जो जीवन के प्रन्त.-वाहक क्षेत्रों में इसका विकास करता है |! मानव-बल्याण 
नैतिकता, तथा भ्रमुशासित जीवन से ही सम्भव है,” यह कर्तव्य-परामणता पर 
बल देते हैं । भारत मे “श्रुत” वैदिक काल की नैतिकता के लिए श्रपूर्व देन 
है । नास्तिक दर्शनों, बौद्ध तथा जैन दर्शन मे भी इसको ही सर्वोपरि स्थान 
दिया गया है। मध्यकालीन भारतोय सन्‍्तों ने इसको जीवन का श्राधार 
चताया तथा पश्चिम में काट, स्पिनोजा, एडलर, ह्यू,म ने इसका प्रतिपादन 
किया । काट कहते हैं कि शिव को भावना समस्त प्राणियों के प्रातन्‍्द भौर 
सुख की कामना है। भौतिक समृद्धि का शुभ रूप उसो समय पूर्ण होगा जब 
नैतिक शील तथा झआचार-विचार की शुभ्रता उसमे सन्निहित होगी ।१ काट के 
अवतुसार सलव को बोढ्धिक प्राणी होने के नाते उसम कार्य ही करने 
चाहिएँ । 

नैतिक नियमों की सार्वभोमिकता समाज के लिए उत्तम होती है, क्योकि 
भानव साधन ने होकर साध्य है। वर्य सा ग्रुणनविकास को श्रत्यन्त महत्वपूर्ण 
मानते हैं । परिवार मे हमारे भुणो का घिकास तथा परिष्कार होता है भ्रौर 
धीरे-धीरे उनका प्रनन्त विस्तार समस्त मानव-जाति फो झात्मसात्‌ कर लेता 
है ।९ इतना ही नहीं, वर्गसा ने तिकता और घर्म को मानववाद व प्रनिवाये तत्त्व 
मानते हैं ।९ डेविड ह्मम ने सहानुभूति को प्रमुख माता है | वे कहते हैं, मानव 
सेसगिक रूप से सहानुभूति गुण सम्पन्न है जी हमे दूसरो के सुख-दु ख का बोध 
कराती है। ह्य,भ की सहानुभूति का समर्थन डा० प्रल्वर्ट श्वित्वर भी करते 
हैं, हम जैसे-जैसे भ्रपने सम्बन्ध मे सोचते हैं झौर दूसरो के प्रति अपने व्यवहार 
घर विचार करते हैं, हमें भनुभव होता जाता है कि सब हमारे मिकट के 
सम्बन्धी हैं ।? 


भारतीय चिन्तक महात्मा गाँधी जीवन की प्रगति के लिये नैतिक 
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गुणों का विकास प्रावर्यक बताते हैं ।१ उन्होंने राजनीति मे भी नैतिक बल 
का परिचय सत्याग्रह द्वारा दिया | एक स्थान पर वे लिखते हैं, 'मानव जाति 
एक है, सब मनुष्य नैतिक नियमो मे बेंधे हुए हैं, कौई उनकी उपेक्षा नहीं कर 
सकता /* रवीन्द्रवाय टंयोर ने भी महात्मा गांधी के विचारों का समर्थन 
विया भौर सबके प्रति न्याय भौर प्रेमपूर्ण भ्ातृभावना के व्यवहार पर विशेष 
बल दिया है । मानव के नैतिक-विकास में जीवन के भ्र'दर्श सहायक होते हैं । 
बाल्टर लिपमैन लिखते हैं, यदि सम्यता को एवात्मक भौर एकनिध्ठ बनता 
है, प्राश्वस्त होना है तो सम्य लोगो को अपने श्रांदर्शों का ज्ञान होना 
चाहिए |! यहाँ झादर्श से उनका मन्तन्य नैतिक झाचार विचार से ही है, 
बयोकि ये समाज का मार्ग दर्शन करते हैं। इस प्रकार जीवन व्यवहार के सभी 
वक्षो का निर्देशन नैतिकता और धर्म के भ्रादश करते हैं भौर भानव के सावं- 
भौभिक कल्याण का विस्तार करत हैं । 


(9) विद्यामूलक मानववाद 


साहित्यिक तथा शैक्षिक भादशों को सयम भ्ौर नियत्रण द्वारा झाबद्ध कर 
इविंग वेबिट और पाल एल्मर मूर ने बौद्धिक मानववाद का प्रचार किया भौर 
मानव कल्याण के लिए झ्राभिजातीय साहित्य का भ्रध्ययन भ्रावइयक माता जो 
मानव का बौद्धिक उत्थान भ्यौर विकास करता है । इस प्रकार इन्होंने 
दालीनता भौर नैतिक परिवेश द्वारा मानव के झात्मसयम पर बल दिया ।& 
इंविंग वेविट ने निरोधात्मक प्रवृत्ति को झ्रावश्यक मानते हुए बताया है कि 
मानव समाज की प्रगति उस सयम पर निर्भर करती है जो मनुध्य भ्रपनो 
इच्छा शक्ति द्वारा मैसगिक मानव प्रवृत्ति पर करता है। इनका विचार है कि 
हम भ्रन्त प्रनुशासन द्वारा, बिना किसी प्रलोकिक शक्ति की सहायता के 
मानव कल्याण कर सकते हैं ॥ ये धर्म को मानववादी झाद्शों का विरोधी 
मालते हैं। धर्म मानववाद का स्थान नहीं ले सकता ।? बोद्धिक मानववाद 
अथवा विद्यामूलक मानववाद मानव की श्रस्त उन्नति, प्नन्त परिष्कार पर 
बल देता है भोर घर्म तथा भ्लोकिक सत्ता को रूढ़ मान्यता मानकर उनसे 
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आबद़ नहीं होना चाहता । यह राजनैतिक तथा घा्मिक श्रराजकता का बिरोध 
करता है । 


(0) प्रस्तित््तवादो मानववाद 
यह विचारधारा मानव-कल्याण का विन्तन मानव अस्तित्व के महत्व की 
दृष्टि से करती है ।! वर्तमान शताब्दी मे इसके प्रवत्तंक कोक॑ंगार्ड, हीद्गर, 
यास्प, गेबिरल मार्शल भ्रौर ज्या पाल साज्ने हैं । इनसे पूर्व स्टोइक दार्शनिक 
सेंट प्रायस्टस, सेंट बर्ताड, पास्कल ने इस विषय पर विचार किया था 5 
मनष्य प्रपने कार्यों के लिये उत्त रदायी है, उसका अस्तित्व समाज को प्रभावित 
करता है, इस प्रकार वह मानव जाति के प्रति उत्त रदायों है ॥* प्रस्तित्ववाद 
मानव भ्रस्तित्त्व के भ्रन्त मूल में वैयक्तिक ढंग से पहुंचने का प्रयास करता है ।$ 
यह मनुष्य का अध्ययन भौर विश्लेषण करता है । व्यक्ति विश्व में एकाकी है, 
उसे बाहा सहायया प्राप्त नही है, भ्रत निर्वाचन, निर्णय तथा प्रात्म-निर्माण 
का उत्तरदायित्व स्वय उस पर है वह अपनी उद्देश्य-पूर्ति के लिए स्वतन्त्र है, 
साथ ही उमका जीवन के भ्रति झ्राशावादी दृष्टिकोण है क्योकि यह बौद्धिकता 
को स्थान देता है। बुद्धि जीवन को प्रदान करती है । 
सात्रे का विचार है कि «यक्ति अमेक कार्यों का मूल्याकव कर अपने लिए 
ओष्ठ वम्तु को चुनता है जिसका लाभ उसे ही नही समाज को भी होता है ॥5 
इस प्रकार मानव अस्तित्व श्रपने श्रेष्ठ श्रेयस्कर निर्णय से मानव-कल्याण में 
हायक होता है । पूर्ण मानव स्वतन्व॒ ता में विश्वास करने के कारण यह किसी 
सम्प्रदाय, दर्शन, विवारधारा, मत से ग्रावद्ध नही । मानव का अपना बडा 
महत्त्व है, क्योंकि प्रस्तित्त्वादी ईश्वर को नही मानते । भ्रत मानव अपने 
जीवन सम्ब'धी मूल्यों का निधारण स्वय करता है। वह भाग्य वो भला बुरा नही 
कह सकता भौर सब बातो के लिये स्वय उत्त रदायी होगा । इनके विचार से 
मनुष्य ही मनुष्य का भविष्य है। मनुष्य वही है जो कुछ वह झपने को बनाता 
है ॥ प्रस्तित्त्दाद कर्म प्रधान नीतिशास्त्र है, मालव-जीवन का दक्षन है, “मैं हूँ! 
इसका यही महत्त्व सत्य है। इम प्रकार प्रकारान्तर से यह झात्म ज्ञान शौर 
भात्म कल्याण की सिद्धि भी करता है | हमारा अस्तित्व दूसरी के भ्रस्तित्वस 
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ही सिद्ध होता है। इस प्रकार यह मानव को मानव को प्रावश्यकता के सिद्धान्त 
द्वारा मानव-गौरदव प्रौर मानव-मूल्यो की स्थापना करता है | 

यह व्यक्तित्व दर्शन नहीं है, न ही सामाजिक जायृति से दूर है। समाज मे 
मानव अस्तित्व का महत्त्व है, व्यक्ति विश्व में समान इतिहास से भ्रपने को 
दूसरो से रुम्बन्धित मानता है।3 इस प्रकार यह मानववाद झौर मानव- 
बल्याण का चिन्तन करता है। मनुष्य भ्रपता एक नैतिक स्वरूप, ग्राह्म-प्रग्राह्म, 
उचित-प्रनुचित के निर्णय द्वारा बना लेता है। वह जानता है कि स्वतन्त्रता 
जीवन का लक्ष्य है भौर व्यक्वियो कौ पारस्परिक स्वतन्त्रता एक दूसरे पर 
निर्मेर करती है, क्योकि वह स्वय मानव मूल्यों को स्थापना करते हैं । 

जर्मन विद्वान पेपिनहिम प्रस्तित्ववाद के सम्बन्ध मे लिखते है, 'भस्तित्त्ववाद 
के सम्बन्ध मे प्राचीत काल वी धारणा प्राणी-सम्बन्धी थी, मध्यकाल मं 
ईदवर सम्बन्धी चिन्तन प्रमुख हो गया, झौर पुनर्जायरण काल मे प्रकृति- 
सम्बन्धी बिन्तन । सन्रहवी शताब्दी में प्राइतिक नियमों ते मानव जीवन को 
प्रभावित किया ग्लौर प्रट्ठाहरदी द्वाताब्दी मे व्यक्ति चिन्तन का मूल-केर्द्र 
बन गया ।/४ 

अ्रस्तित््वाद मातव कल्याण के चिन्तन वी एक प्रगतिशील धारा है । इनक 
विचार से मानववाद मानव के प्रस्तित्त्व को श्रेष्ठवर बवाय रखन मे सहायता देता 
है ।* मानववाद का लक्ष्य मानव-प्रस्तित्व के लिए उच्चतर मूल्यों की प्राष्ति 
का प्रयत्न करना है । सात्रे कहता है 'मानव भ्रपन पस्तित्व को विश्व व्याप्त 
करवे उसका मूल्याकन करता है, भ्रपने को परिसीमित रखकर जीवन का 
मूल्याकन करना क्षुद्रता है ।” मानव को सकीर्णता के बन्धन तोडने चाहिए, 
व्यापक स्वातन्त्य उसका लक्ष्य होना चाहिए जिससे वहू अपना सल्य-रूप पहचान 
सके । यही मानव कल्याण का मूल स्रोत है । 
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मानव, सृष्टि की गौरवमय भ्रभिव्यक्ति है, जिसे मूल सत्ता के प्रतिरूप 
झ्रौर ईश्वर के प्रतिनिधि के रूप में विभिन्‍न घमं, दर्शन मे वणित किया गया 
है। मनुष्य एक वौद्धिक प्राणी है, जिसमें भ्रात्म-ज्ञान की उपलब्धि वी शक्ति 
है। वह ससार में सर्वृसक्षम स्वीकार किया गया है। भारतीय भर पाइचात्य 
घमम-दर्शन में इस विषय का विस्तृत विवेचन हुप्नमा है। वह प्रकृति के ग्रुह्म 
भेदो का ज्ञाता रहस्‍यो का भ्रन्वेषक, मूल्यों एवं प्रतिमानो का निर्धारक तथा 
समाज व्यवस्था का सस्यापक है। 

प्राकृतिक रूप से श्ौर अपने स्वभाव से वह सुख भौर झानन्द की इह- 
लौकिक भौर पारलौकिक सुविधाओं को प्राप्त करते के लिये सतत्‌ प्रमतलशील 
रहा है । इसी कारण वह झ्रघकार और अनज्ञान के प्रावरणों को भेद कर ज्ञान 
श्र विज्ञान का विश्लेषक भ्रौर प्रणेता बन गया है । मानव विकास का 
इतिहास इस तथ्य का साक्षी है कि उसे अपने लक्ष्यों और मूल्यों की प्राप्ति के 
लिए प्रनेक सधर्षों श्रोर दढ्ों के बीच से निकलना पड़ा है। जमंन दाशंनिक 
'रीहल ने इसीलिये कहा है कि मनुष्य को विगत की भ्रपेक्षा भविष्य की और 
देखना है। गीता में मानव को सर्वोच्च और परम तत्त्व स्वीकार क्रिया गया 
है तथा इस्लाम धम्म में भी इस मान्यता का समयंन मिलता है। भानव 
विकास का यह रूप हमे उन्‍्नीसवीं भोर बीसवीं शताब्दी मे तब देखने को 
मिलता है जब डाविन ते बताया कि मनुष्य पशु का विकत्तित रूप है तथा 
साकसे जैसे दार्शनिक ने कहा कि वह भोतिक परिवेश का परिणाम है । 

मानव कला और सौन्दयं के प्रति भ्रभिरुचि रखता है भौर ऐसे हो साहित्य 
भौर दर्शत का निर्माण बरता है जो उसकी भावना भोर कल्पना को साकार 
करे । वेदान्त भौर सूफी दर्शन में मनुष्य को बहुत उच्च स्थान दिया गया भ्रौर 
उसे देवी प्रतिरूप माना गया | इसलिए गह भ्रपेक्षा की गई वि सुन्दर मानव 
श्रौर सुन्दर समान को रवना हो । सभी दर्शवत भौर विज्ञान मानव-वल्याण 
के मूल्यों का विवेचन घरते हैं। इन मूल्यों के विवेचन के लिए मानववादी 
विचारघारा का प्रारम्भ हुप्मा, जिस का विकास धीरे-धीरे हुआ । 
यूरोप मे मानववाद का एक ऐस मध्यकालीन ग्लान्दोलन बे रूप में भरारम्भ हुघा 
जिसने का, साहित्य, सम्यता, संस्कृति भौर विचार-दर्शन मे मध्यकाल ये 
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अन्त और प्राधुनिक काल के प्रारम्भ मे, भामूल-चूल परिवत्तत कर दिया था। 
भध्यकाल में यह धर्मंशास्त्र के खुधार का कार्य करता रहा जिसमे चर्च 
के भत्याचारों के विदद्ध एक सामान्य व्यक्षित का विद्रोह था एवं विचारों 
की स्वतन्त्रता की उद्धोषणा भी थी । जहाँ मानववाद का तत्कालीन शिक्षा 
पर बहुत गहरा प्रभाव पडा वहाँ समाज-सुधार का कार्य भी हुभ्रा। मानववाद 
ने प्राभिजात्य साहित्य को पुनर्ब्यास्या की भौर जनसामान्य को उससे परिचित 
कराया। इसने सुधार के दो मुख्य सिद्धान्त प्रदान क्यि--मध्यकालीन चर्च 
की भ्रालोचना तथा धर्मेशास्‍्त्र का स्वतस्त्र भ्रध्ययन करते हुए कुरीतियो, भन्‍्ध- 
विश्वासो, परम्पराभो ्रौर रूढियो का भी विरोध क्या । इसने साथ ही धर्म 
भौर समाज के क्षेत्र में परम्परा भौर तानाशाही का भी विरोध किया । स्वस्थ 
समाज प्रौर धमं-व्यवस्था भानववाद का प्राण-तत्त्व है। 
मानववाद का विकास भाघुनिक काल तक हुआझ्ला भौर इस विकास-काल 
मे भ्नेक दन्द्र और सघप हुए क्योकि इसके द्वारा मानव के प्रस्तित्त्व शौर 
गौरव क्यो स्वीकार करते हुए उसे मानव-वे नद्रित प्रध्ययत माना गया । मध्य- 
काल में जहाँ दरास्म, थामस मूर ने इसकी स्थापना पर बल दिया वहाँ भाधु- 
'निक काल मे रेने देकातें भौर विलियम जेम्स ने इसे नया रूप दिया। भव 
मानव-शक्तित में प्रपरमित विश्वास भौर व्यक्ति के महत्त्व की मानता गया । 
देकातें ने ईइबर से मानव, भ्रलोकिक से लौकिक झौर प्रात्मा से भनुभूति को 
झोर ध्यान दिलाया | इस प्रकार एक नव मानववाद की स्थापना हुई । शिलर 
ने मानववादी विचार-द्श न की बहुत रढ़ता से स्थापित किया। सर जूलियन 
हकक्‍सले ते शिकागो विश्वविद्यालय में डाविन शताब्दी समाराह के भ्रवसर पर 
कहा कि मानव घमर्मे-ज्ञान में विश्वाय करेगा, जिससे मँतिकता को बल मिलगा 
भौर प्रलौकिक तत्वों की झाराधना के स्थान पर लौकिक तत्वों को श्रादर 
मिलेगा, एवं मानव स्वभाव की अ्रभिव्यक्ति को अधिक सच्ची प्राध्यात्मिक 
प्रेरणा मिलेगी और बीद्धिक रूप से पविश्र सत्य की पनुभूति हो सके । प्रोफेसर 
ई० ए० बर्टे ने कहा है कि उदार प्रोटेस्टेंट विचारधारा मानववाद की भोर 
बढ़ रही थी । 
भारतीय धर्म-दर्शन मे भी मानव की शक्ति का दर्णन करते हुए उसे 
धरहित झौर परमार्थ द्वारा मानव-कल्याण के लिए प्रेरित किया गया है । 
पवतारवाद की देवी कल्पना इसी झोर सकेत करती है | बुद्ध और महावीर 
से लेकर गाँधी त्तक प्रहिसा भोर प्रेम एव त्थाग, तपस्था भौर वलिदान के द्वारा 
इस लक्ष्य की प्राध्ति के लिए प्रयत्त किया गया है। भारतीय दर्शन मे कर्म 
और ज्ञान पर बहुत बल दिया गया है प्लौर भूतदया की भावता को विकृ्तित 
किया गया है। भारतीय सस्कृति का मूल तत्व भाध्यात्मिकता भौर समन्वय 
की भावना रहा है । विभिन्न कालो मे युग की परिस्थिति को पहचानने वाले 
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लोकनायको ने अपने कत्तंव्य का पालन किया | मानव-कल्याण ही उनका श्रेय 
और प्रेय रहा है । पश्चिम की भाँति पूर्व मे भी भन्नान ओर भप्रन्धकार के विरुद्ध 
संघर्ष क्या गया ॥ 

यह युग मानववाद के चरम-विकास का युग है । वोसवी शताब्दी में मानव 
ते सुख वी खोज, वैज्ञानिक सत्य का प्न्वेषण, मानव-मूल्यो की स्थापना गौर 
देशभक्ति वे लिए तो काये किया ही, इसके साथ ही उसने वर्ण और वर्ग जैसे 
मानव-विभाजक तत्त्वो के विरुद्ध भी युद्ध लडा। इस युग में उसने प्रकृति के 
तत्त्वी का ज्ञान प्राप्त करके सभी रहस्यों को जानकर, प्रकृति पर विजय प्राप्त 
कर ली है। उसके समस्त प्रयत्न मानव-वल्याण के लिए है भौर इस श्रकार 
विश्व में एकता की भावना का प्रसार हुआ्ला । मौलाना भब्दुल कलाम श्राजाद 
मै यूनेस्को द्वारा भ्रायोजित एक सभा में कहा कि “समस्त ससार में मानव 
जाति ने एक तक ओर विचारणा को स्वीकार कर लिया है। मानव-चबुद्धि प्रौर 
अनुभूति स्वेत्र समान है भौर यही उसकी जीवन इष्टि की स्व!माविक पद्धति 
है । जिस सत्य की यूनानी दाशंतिको ने झोलम्पस के शिखरो पर प्रनुभव किया 
था, उसी को भारतीय मनीपियों ने हिमालय की घाटियों में श्रनुभव किया । 
सूनानी दा्मनिकों से मनुष्य का भ्रध्यमल गहन रूप से किया है| भप्ररस्तू ने 
मनुष्य-मतुप्य के सम्बन्धो पर विचार किया है । वेदान्त में भी इस विपया 
पर चिन्तन हुप्ना है । 

वर्तमान युग में मानव-ज्ञान ने मूल्यों का सकट उत्पन्व कर दिया है । यह 
एक समस्या है कि समस्त विश्व के मूल्यों भौर भादझशों में एकरूपता किस 
प्रकार लाई जाए | इसके लिए एक शोर प्राघ्यात्मिम समाधान भ्रौर दूसरो 
और भोतिक समाधान दिए गए हैं, जिनमे प्राथिक विपमंता को द्वर करने पर 
बल दिया गया है। किन्तु इस समस्या का हल तब तक सम्भव नही है जब तक 
कि वास्तविक सत्य की न जान लिया जाएं शेक्सपियर के किगलियर में भी 
इसी स्‍्रोर सकेत किया गया है भौर वेट्रेस्ड रसेल भी इससे सहमत हैं। मस्तित्त्व- 
वादी दर्शन में भी मूल्यों का प्रश्व उठाया गया है जो भास्तिक झौर नास्तिक 
विचारधारा म॑ बेंट गया ॥ 

मानववबाद न्याय, प्रेम, विश्वास, स्वसन्त्रता, सृजनात्मक चिन्तन, प्रानन्द 
भौर धास्ति की स्थापना का इच्छुक है। मानव एक ऐसा भ्राणी हे जो शारीरिक 
रूप से देश, बाल, प्रवृत्ति शौर सस्द्वति मे विद्यमान है। सात्र ने इसीलिए 
मानव प्रह्तितत्व भौर उसके उत्तरदायित्व पर बहुत वल दिया है। उसके अनुसार 
जब हम दूसरों पर प्रपना उत्त रदायित्त्व डालत हैं या किसी कार्य के लिए उन्हें 
दाष दते हैं, तभी हमारे विश्वास में विकृति उत्पन्न होती है। मनुष्य भपने ज्ञान 
से भपना ध्यय चुनता है । यह स्वतन्च्र है । ईश्वर ने मनुष्य को स्वतन्त् उत्पन्न 
हिया है भौर वह उस स्वतन्त्रता बे लिए उत्पन्त करता है। 
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झाज ससार प्रनेक विभारधाराप्रो से प्रभावित होवर विभिन्‍न दलों में 
विभाजित हो गया है। ये सभी मानवननत्याण झौर स्वतस्त्रता बे! उद्घोषव 
हैं । इसीलिए भनेक राजनंतिव भोर सामाजिक दर्शन मानवता वे वल्याण के 
लिए प्रय्नश्ील हैं प्लौर उनमे सघर्ष चल रहा है। मुख्य सपर्प साम्यवाद झौर 
थूँजीवाद का है, जिसमे से प्रजातान्त्रिक मूल्यों को प्रहण करने वा प्रयत्त क्या 
जा रहा है। साम्पवाद के प्र प्लेटो, प्रोटेस्टेंट विचारधारा, रिवार्डो, एडम- 
स्मिथ, हीगल, पयोवाक, मास, एन्जिल्स, लेनिन झौर नेहरू की परम्पय में 
मिलते हैँ । मालववाद यूनानी दर्शन में चिरकाल से पाश्चात्य चिन्तन का विषय 
रहा है। यूनानी दर्शन स प्लेटो जैसे विद्वान्‌ ने प्रादर्श राज्य की कल्पना करते 
हुए प्रजातान्त्रिक मूल्यो पर बहुत बल दिया है। उसका दर्शन प्रादर्श भौर 
नैतिकता पर झाघारित है । यूनानी विद्वानों ने मानव हित के लिए सामाजिव' 
स्थिति प्लौर उसकी य्यवस्था पर विशेष रूप से ध्यान दिया है। मावर्स भी 
पृथ्वी पर एक सुन्दर समाज की स्थापना वा इच्छुक था इसीलिए उसने 
सामाजिक न्याय के लिए संघर्ष किया | 
मानवतावादी विचारधारा के पोषण मे घमं का मूल्य-निर्धारण भौर नैति- 
कता की दृष्टि से महत्त्वपूर्ण योगदान रहा है। धर्म मानवीय चेतना प्रौर 
अपरिमित स्वतन्त्रता का साधन है । यह मानवीय विश्वास की धनुभूति ही नहीं 
प्रपितु व्य्टि भौर सम॒प्टि की एकता का वह मार्ग है जिसमे प्रेम, स्नेह 
भौर बुद्धि से रहने की जीवन पद्धति बताई गई है। ईरानी विद्वान प्लफ्रेबी ने 
कहा है कि यह एक सार्वभौमिक धर्म हे किन्तु उस चरम सत्य के भनेक प्रती- 
कॉत्मक रूप हैं जो कि देश-देश, राष्ट्र-राष्ट्र में भाषा, विधि भौर रीति-रिवाजो 
में भिरन-भिन्‍न रुपो में भ्रमिव्यकत होते हैं । 
इस प्ोध, ईर्ध्या, द्वेप से सतप्त ससार में हम मानवता के सुन्दर रूप के 
दर्शन करना चाहते हैं भौर यदि ऐसा नहीं होता तो इस ससार की सृष्टि ही 
व्यर्थ है। मानव-कल्याण के लिए परहित की भावना सबसे प्रधिक प्रावद्यक 
है। पारस्परिक प्लादर्शों का मतभेद विश्व की सौहाद्ेता को नप्ट कर रहा 
है। वास्तव में मानव-जाति भप्रात्मघात की स्थिति गे है जबकि वह शस्त्रास्त्रो की 
होड मे व्यस्त है । वह एक गहरी खाई के किनारे पर खड़ी है भौर उस बचाने 
को आवश्यकता हैं। इसके लिए न ही पूर्व वो प्रोरन ही परिचम थी विचार- 
घाराएँ यह दावा कर सकती हैं कि वही मानवता को बचाने वाली हैं । डा० 
राधाकृष्णन मे इस विषय मे लिखा है कि 'समस्त ससार के मनुष्य एक हैं 
और पूर्व तथा पश्चिम का भेद भ्रवाच्छित है।! यह ससार भौतिक दृष्टि से 
एक होटे हुए भी इसमें वैचारिक भिन्‍नता है भत. हमारा कतंब्य है कि हम 
एक सामान्य झोर सतुलित मानव-जीवन का निर्माण भौर घाश्वत-पमूल्यों की 
स्थापना करें ; प्रजातन्त्र के मूल मे धर्म का तत्त्व भी है। यही भावना मानवता 
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मे एकता की स्थापना करती है! विगत सघप और विश्व-महायुद्धा से यूनानी, 
यहूदी, ईसाई, मुस्लिम, श्रोटेल्टेंट और कंधोलिक सभी ने यह सीख लिया है 
कि हमे इक्टूठे रहना है । इस भाँति साम्यवादी और गैर साम्यवादियों को भी 
साथ-साथ रहना है । मानव-कल्याण के लिए पाश्चात्य भौतिक दृष्टिकोण के 
साथ-साथ पौर्वात्य प्राष्याप्मितता की भी आवश्यकता है । सर रिचर्ड 
लिविग्स्टीन ने, जो एक महान मानवतावादी हैं, इस बात पर बल दिया है कि 
हमारा दृष्टिकोण बहुत उदार होना चाहिए । उनके इस कथन स॑ वैज्ञानिक भी 
सहमत हैं । 
गे में सम्यता भौर संस्कृति का मानव-कल्याथ की भूमिका में 
बहुत महत्त्वपूर्ण स्थान रहा है । इनमे मानसिक और प्राध्यात्मिक श्रेष्ठता के 
तत्त्व होते हैं । यदि हम वास्तव मे कुछ जानना चाहते हैं तो हमे सबसे पहले 
जानना चाहिए कि मनुष्य क्या है भौर वह क्‍या करता है ? भौर उसके प्रादर्श 
बया हैं ? भादर्श किसी भी सम्यता के निर्माता होते हैं. श्रौर वही मनुष्य के 
जीवन में चरिताथ होते हैं। इसी प्रकार से हम कह सकते है कि भाध्यात्मिक 
मूल्य बया है ? हमारी चेतना विचार, श्रनुभूति भौर इच्छा मे बेंट जाती है 
भोर जब यह कसी विशेष भाद्श की भोर उन्मुख होते हैं तभी वह भाष्या- 
“त्मिक मूल्य कहलाते हैं। यही सत्य शिवम्‌ सुन्दर है। सम्यता से समानता 
प्ोर स्वतन्त्रता की भावना भी जुडी हुई है। स्वतस्त्रता वास्तव में एक बहुत 
ही मूल्यावान प्ाद्श हैँ। धर्म भोर राजनीति के क्षेत्र में कमौ-कभी लोग बहुत 
उन्मादी ही जाते हैं (कन्‍्तु स्वतन्त्रता का मूल्य तो इसी में है जब हम उसका 
प्रयोग परहित को हानि किये यर्गर करते हैँ । मानव समाज भर राजनीति 
था सदस्य होने के नात कभी भी पूर्ण स्वतस्ववता प्राप्त नहीं कर सकता। 
सच्ची स्वत त्रत्म तो भावना की स्वतन्त्रता है। यह सदाशयता झौर सत्य का 
साषन है, जो विः उच्चतम मूल्य हैं। मनुष्य ही मूल्यों का निर्माता भौर 
उपभोक्ता है। इसम सदेह नहीं है जि' धर्म भोर प्राध्यात्मिकता ने कभी कभी 
कम प्रौर मानवता का विभाजन वर दिया है, डिन्‍्तु यह वास्तविक सस्कृति 
नही है। 
प्रतीत का इतिहास इस बात का प्रमाण है कि घ्॒मं ने सस्दृति का भौर 
मानवनमूत्यों का सवर्दधंत किया है। सगीत, कविता, चित्रकला भौर वास्तुकला 
की भी परम ने बहुन बढाया है। भारत में धर्म, दर्शन भौर विज्ञान समन्वित 
रूप स॑ विद्वानों की रुचि बे विषय रहे हैं। धर्म ने प्रादर्श भौर नैतिकता को 
आवना वी सवद्धित किया, किस्तु भ्राज उसका रूप विकृत हो गया है। सस्कृति 
जीवन भौर विचार की एक पद्धति है जोकि बौदिक धादर्शों से प्रेरित हातो 
है। यह शिक्षा बे द्वारा मनुष्य के मस्तिष्क भौर चेतना को विकसित रुरती 
है । वेदों धोर उपनिषदों मे भो इस पोर म्यान दिलाया गया है दि धर्म सत्य 
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से हमारा साशात्रार बराता है। स्सेटो कै विषार में गरय हमारे मस्तिष्क 
वी दृष्टि उस प्रालोद वी धोर ले जाता है जो भज्ञान प्रौर ईरध्यां दे सपरार 
को नष्ट बर देता है। नागांन भौर शवराणायं भी इंग यात्र जो जानते थे, 
इसीलिए उन्होंने सत्य शो दो भागों से विभाजित रिया है--जृति-सर्य 
झ्रषवा व्पवहार्ताए्य प्रोर परमार्थ सस्‍प। इसीमे उन्होंने सस्तार गो सभी 
समस्याप्रा वा हत निवालने मा प्रयरन डिया । दाट ने भी घपने मूल्य सरय 
मी विवेचता मे इंगे स्वीरार किया है। इसी प्रगार यह सभी प्रादर्श ऐसे 
समस्वय प्रौर समानता वी धोर ध्रप्रसर होते हैं, जो समस्त मानव जाति वा 
भौतिव-पल्याण तपा ध्राषिव, राजनीतिक गामाजिर धोर सॉस्टरतिक स्वा- 
घीनता के साय प्ररपेष” स्यवित्र को उन्नति मे' रामात प्रवसर प्रदान गरते है। इस 
संदर्भ में राष्ट्रीय भौर धन्तर्राष्ट्रीय मूल्यों गी एक्सा सहायप हो सती है । 
रामय-समय पर प्रायेर राष्ट्र घौर जाति ने इस विषय में घपने रीति-रिवाजों, 
परम्पराप्रों, नैतिक भौर भौतिक मूल्यों थी स्थापना भी है । 
मानव-रामागता प्रौर स्वतन्त्रता मानववबा ६ ने प्रमुस मूल्य हैं। पाज सगार 
के समस्त विवसित देश यह प्रमुभव बरते हैं हिः जिन देशों प्रौर सानव जाति 
मो उन्होंने परापीन यताया है भौर यह विजेता बने हैं यह एश मानवीय 
अपराध है। साईं पोर्ट्स माउथ ने इसके लिए भाष्यात्मिश जोवन वी पुन. 
अनुभूति को वहुत प्रावश्यत्र' यदाया है। इस तथ्य मो स्पष्ट बरते हुए हा० 
अरेगे ब्रोसे ने लिखा है वि भाज हमारे मुग की सबसे महत्त्वपूर्ण समस्या यह 
है वि हम एव ऐसे विशान मा सूजन बरें जो दि मानवन्पशु नही, पूर्ण-्मानव 
वा विज्ञान हो प्रौर जिसमे वेयव्तिव भ्ौर सामाजिक दृष्टिकोण से धराध्यात्मिद 
मूल्यों का भ्रध्ययन हो । मनुष्प के लिए यह बहुत भावश्यर है वि वह स्वय 
मो जाने प्रत्यया मानव-जाति वा बल्याण सम्भव नहीं है। इन्हीं भाद्शों की 
पूर्ति के लिए मानववादी विचारधारा बा प्रारम्भ हुप्ना। पाल लेहमान बे 
विचारामुसार मानव एवं ऐसी भावात्मक भौर ध्यावहारिव सनुमूति वा निर्माण 
मरेगा जिसके द्वारा वह मानव-जीवन को मानव-्जीवम रहने देगा । यहो नव* 
मानववाद है। 
यर्तमान युग मे कोई राष्ट्र भ्रववा देश मानवता झौर मानवन-गरुल्यों वी 

अपहेलना नही कर रावता । मानव-चिन्तत भव एक विशेष जाति झौर राष्ट्र 
तक ही सीमित मे रहकर विश्वव्यापी हो गया है । मोई भी घमें भव मनुष्य 
मो किसी एक विशेष जाति भ्रथवा सस्दृति से सम्बद्ध बरवे नहीं देसता, भपितु 
मानव को मानव बे' रूप मे देखता है॥ यह भावना वीसबी शताब्दी भें राज- 
भीतिक, भाधिव' भौर सांस्टरतिक द्षेत्रो मे व्याप्त हो गई है, जिससे स्पष्ट हो 
गया है कि समस्त विश्व में सार्वभौमिक भूल्य हों जो मानव-हितो वी रक्षाः 
करे। उच्छ खल राध्टवाद तथा पंजीवाद मानव-जाति मे भविष्य के लिए 
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हामिकारक हैँ। यह तथ्य इस कारण सत्य नही है कि ससार में युद्ध का भय 
है बल्कि इसलिए कि यह अवेतिकता है कि कुछ लोग आधुनिक विज्ञान की 
सुविधाशो और साधनो के होते हुए भी सुखी जीवनस बचित रहें | सयुकत 
राष्ट्र के मानद अधिकारी की घोषणा के विपय मे होरेवे कुलेन ने लिखा है कि 
यह इस विश्वास का आधार है कि मानव जाति मानवीय सम्बस्धों के लिए एक 
दूसरे से क्या श्ाशा रखती है। यूनेस्तो वी एव रिपोर्ट में भी यह कहा गया 
है कि पिछले कुछ वर्षों मे शासन झोर व्यक्तियों मे समान रूप से यह 
समभौता हुआ है कि शप्ट्रीय स्थिरता भौर स्थायी विश्वश्ञान्ति इस बात पर 
निर्मर करतो है कि विभिन्‍न दलो, जातियो या राष्ट्रा मे फेले हुए तनाव के 
आधारमूत कारणो जैसे दरिद्रता, भुखमरी, श्रज्ञान, रोग, सामाजिक प्रन्याय 
श्रादि को दूर किया जाएं। यह मानव जाति के कल्याण में बाधक है श्रौर 
जहाँ कही भी यह हैं, वहां सबके लिए समान रूप स खतरनाक हैँ । 

मानव भआ्ाज्ञावादी है और यही उसके विकास का कारण है। माॉनव- 
बल्याण के चिस्तन का श्राशावादी इष्टिकोण सुकरात से गैंबरिल माशंल तक 
और वेदों से भ्रांधी तक मिलता है यही मानवता की पूर्णता का साधन है। 
उसके पराक्रम भ्रौर साहस का प्रतीक है। यद्यपि विश्व में आज सर्वत्र 
निराक्ा व्याप्त है, किन्तु प्राश्ावादिता मानव को निरन्तर भागे बढती रहती 
है । परिवर्तन कष्ठटदायक हैं किन्तु मनुष्य परिवर्तन चाहता है | यही उसकी पीडा 
का कारण भी है। चाल्स रेवेन के धनुसार पास्परिक विश्वास का लक्ष्य है, 
समाज की रचना झोर हमारा कर्त्तव्य है सावंभोमिक समाज की स्थापना, जो 
विभिन्‍न दलो मे विभाजित न होकर उच्चतम लक्ष्यो भर गरिमामय शक्तियों 
की प्राप्ति की श्रोर श्रग्रसर होगा । इसी भावना को सार्थक करते हुए बाल्ट 
हिवमेन लिखते है-- 
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